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PROLOGO

El nombre de Antonio Gramsci no es desconocido para el lector
argentino. Esta misma editorial publicé ya sus Lettere dal carcere]l
impar documento humano que en 1947 merecié el premio Viareggio,
la més alta distincidon literaria de Italia. Las paginas que ahora pre-
sentamos son, también, la prolongacién de aquella conmovedora
v profunda dignidad.

Antonio Gramsci, avanzada de la renovacion socialista italiana,
fundador del partido comunista de su pais, polemista brillante y
parlamentario de notable vigor, fué detenido en Roma en noviembre
de 1926 y condenado posteriormente a veinte afios ¥y medio de re-
clusién. Quedd en deuda con el fascismo, pues murié en un sanatorio
romano, bajo severa vigilancia policial, en abril de 1837, cuando
apenas habia traspuesto los cuarenta y seis afios de edad. En oca-
sitn del proceso .dijo el acusador piblico: “Hay que impedir que
este cerebro funcione”, Se equivocaba. En las duras condiciones de
la prisién faseista, con la salud quebrantada, soportando terribles
padecimientos fisicos, Gramsei escribié las 2848 péginas que com-
ponen sus treinta y dos Quaderni dal carcere? Son testimonio de

1 Antonlo Gramsci: Cartes desde la cdreel, trad. de Gabrlela Moner. Ed,
Lautaro, 1950.

* Los “cuadernos de la cércel” comenzaron a publicarse por las ediciones
Einaudl, de Turin, a partir de 1948, integrando las Opere de A. G., cuyo primer
volumen cortesponde a las Lattere dal carcere, 1947, Los treintse y dos cuadernos
fueron repartidos en los siguientes velumenes: 2) Il materialismo storico ¢ la
filosofia di Benedeito Croce, 1948; 3) Gii intellettuali e l'organizzazione della cul-



una labor infatigable, de un heroismo cotidiano y silencioso. Son
anotaciones sobre argumentos que Gramseci imagina poder elaborar
méas tarde sistemiticamente. No se frata de “libros” propiamente
dichos, sino de notas; sobre ello llamamos especialmente la atencién
del lector. Pero cuando estos Cuadernos, ordenados por materias
afines, son entregados al publico, se percibe un aire de renovacién
en la cultura italiana que es, al! mismo tiempo, una muestra eminente
de las potencias creadoras del marxismo.

Lo fundamental del pensamiento de Antonio Gramsci consiste,
como puede advertirle cualquier lector cuidadoso de sus Cuadernos,
en el examen de las relaciones reciprocas entre la estructura y la
supraestructura de la sociedad. Esto se escribe facilmente, pero bien

sabida es la lucha por rescatar la autenticidad creadora del mar-
x1smo 11ber5ndolo de sus mgregnacmnes _vositivistas por un lado,

del socialismo_com a_decadenci
del capitalismo. El llamado “rev1510nlsmo moderno” quiere revivir
esta ilusion en el socialismo advenido sin lucha de los contrarios,
como simple maduracion de las contradicciones internas de la socie-
dad capitalista. Solamente esto, si no mediaran otras razones, con-
feriria tan viva actualidad al pensamiento de Gramsci. Pero, ademas,
hay en é1 una constante reaccién contra la interpretacién mecanicis-
ta de los acontecimientos sociales, tal como puede advertirse, por
ejemplo, en la agudeza critica con que examina los trabajos de Bu-
jarin en la tercera parte del presente volumen.

Esta reaccidn contra las interpretaciones mecanicas reivindica,
en buena medida, el sentido creador del marxismo y testimonia la
resistencia de Gramsci a entenderlo como un recetario de soluciones
dadas de una vez para siempre. Digamos que esta actitud se evi-
dencia ya en sus primeras labores de escritor socialista. Por ejemplo,
€l 5 de enero de 1918, en el periddico “Il Grido del Popolo”, de Turin,
publica un comentaric sobre la victoria de los bolcheviques titulado
La revolucién contra el “Capital”. Como lo hace notar Togliatti,?
algunas de las premisas alli sostenidas estan equivocadas, pero se
percibe el grito de salvacion-del joven Gramsei comprendiendo que

tura; 1849; 4) Il Rigorgimento, 1949; 5§) Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo
State moderno, 1945; 6} Letteratura e vita nazionale, 1950, ¥ 7) Passeto e presente,
1051, La edicién de las Opere prosigue shora con ]a publicacién de los trabajos
periodisticos de A, G., habléndeose estampado los voltimenes: L’Ordine Nuovo,
1954, ¥ Seritti glwanm 1058.

2 Palmiro Togliatti: Il partito rivoluzionario della classe operaia netl pensiero
¢ nell’azione di Gromsei, en "Rinascita”, n® 3, 1958, pag. 185.

es posible eludir la interpretacién pedante, casi talmidica y chata-
mente materialista del pensamiento de Marx, Segun aquellas inter-
pretaciones dogméticas el proletariado no podia asumir su papel
dirigente ni suscitar sus reivindicaciones socialistas hasta tanto no
se hubiese completado la organizacién burguesa de la sociedad...
naturalmente bajo la conduccién de la burguesia. Gramsci va a
decirnos en ese escrito de 1918 —donde descubrimos el germen de
sus notables reflexiones. de los Cuadernos— que el pensamiento
marxista “coloca siempre como méximo factor de la historia no a
los hechos econémicos en bruto, sino al hombre, a la sociedad de
los hombres, de hombres que se asocian entre si, se entienden entre
si, desarrollan a través de estos contactos una voluntad social, co-
lectiva, y comprenden los hechos econdmicos, los juzgan y los ade-
cuan a su voluntad [...] hasta que ésta se convierte en plasmadora
de la realidad objetiva”.# Cualesqliiera sean las observaciones que
puedan hacerse a este escrito, es indudable que él subraya la con-
cepeidn principal de Gramsei, consistente en entender el marxismo
como historicidad _absoluta. En 1a 1nvest1gacmn de semejante histo-
ricidad —especialmente e referida a las condiciones italianas, pero no
por ello menos universal en sus conclusiones— estidn aplicadas casi
integramente las energias intelectuales de Gramsci.

Fl arreglo de cuentas con Croce representado por este volumen
no puede entenderse, en consecuencia, sino como un momento de esa
Blsqueda necesaria. No se trata, pues, de una polémica filos6fica en
el sentido habitual del vocablo; se frata de la vida misma del pais
y de su pueblo, sentidos vitalmente y necesitados de ser comprendi-
dos y ayudados a comprenderse para el ejercicio de su voluntad
transformadora. En las Note sul Machigvelli estas reflexiones alcan-
zan su Mmanifestacién mas evidente. Recuérdese que el autor de es-
tos voltimenes era un prisionero del fascismo; recuérdese que traba-
jaba penosamente, en el fondo de una celda, y que a los tormentos
de su salud quebrantada debia afiadir las dificultades de la consuilta
bibliogréfica que impedian toda labor sistemética; recuérdese, final-
mente, que las hojas de sus cuadernos eran revisadas por los carce-
leros y que, por lo tanto, debié recurrir tantas veces a un lenguaje
eliptico para eludir la censura. Sin embargo, tanio en aquellas
“notas” cuanto en los demdés cuadernos resplandece la idea del “nue-
vo Principe” como una historicidad en desarrollo. El “nuevo Princi-

e" es la clase gbrera y su partido, es decir, la concepcién del factor

4+ Antonlo Gramscl: Le rivc;luz!one contro £l “Capltaie”, en ‘“‘Rinasecita™, ne 4,
1957, pag. 147.




subjetivo —o de la “yoluntad colectiva” de su escrito de 1918—
como realizador de Jos datos objetivos de la historia. Con elle Grams-
¢i subraya enérgicamente un rasgo del marxismo frecuentemente
olvidade por sus pretendidos exegetas de antigua y reciente horna-
da; esto es, la imposibilidad de ser marxista sin traducir esa actitud
hasta las consecuencias Gltimas que implica la formacién del parti-
do revolucionario de la clase obrera. Y en esto, entonces, el pensa-
miento de Gramsci entronca con el leninismo. Entronca natu-
ralmente, porque Gramsci opera en las condiciones del desarrollo
imperialista del capitalismo, v &i bien el de su pals es un imperialis-
mo de segundo grado, torpemente parasitario, ello no atentia sus
contradicciones sino gque, por el contrario, las exacerba. De esta
manera, pues, el rasgo distintivo del marxismo gramsciano es su
giro leninista, lo cual equivale a denunciar su autenticidad ¥ a con-
firmar su fecundidad respaldada por la experiencia de su propie
pafs, Justamente por estas circunstancias, las meditaciones de Grams-
ci, tal como surgen de sus Cuadernos, tienden a realzar la funcién
nacional de la clase obrera y de su partido revolucionario., La suya
es, en este sentido, una investigacién metédica, exasperada casi;.
pere el marxismo-leninismo, utilizado como método de analisis de
la sociedad y como una nueva concepeién total del mundo, provee al
“nuevo Principe” de estas armas indispensables para convertirlo
—necesariamente y no por ardid polémico— en el dirigente de la
nacion,

En el presente volumen, muchas de esas ideas quedan apuntadas;
otras reclamaran desarrollo méas profundo en los volitmenes restan-
tes, Pero queda en pie la lucidez de esa batalla de Gramsei librada
sobre el frente de la ideclogia, su persistencia en limpiar a la teoria
de todas las excrecencias que un falso sociologismo le habia acarrea-
do. Gramsci es asi un liberador de conciencias per el doble camino
del pensamiento y de la accién. Y este hombre menudo, que al ingre-
sar a la cércel se sabe condenado a muerte y que, no cbstante, se traza
un plan tan ambicioso y tan arduamente cumplido, llega hasta nos-
otros ccmo una hermosa y conmovedora leccién de fe en la vida.
Ahora sabemos que el suyo es el camino de la victoria definitiva
del pueblo.

HetcTor P. AGosTI

I

INTRODUCCION AL ESTUDIO DE LA FILOSOFIA
Y DEL MATERIALISMO HISTORICO

ALGUNOS PUNTOS DE REFFRENCIA PRELIMINARES

Es preciso destruir el muy difundido prejuicio de que la filo-
sofia es algo sumamente dificil por ser la actividad intelectual pro-
pia de una determinada categoria de cientificos especialistas o de
filésofos profesionales y sisteméaticos, Es preciso, por tanto, de-

mostrar, antes que nada, que todos los hombres son ‘“filésofes”, ¥

definir los limites y los caracteres de esta “filosofia espontinea”,
propia de “todo el mundo”, esto es, de la filosofia que se halla
contenida: 1y en el lenguaje mismo, que es un conjunto de nociones
y conceptos determinados, y no simplemente de palabras vaciadas
de contenido; 2) en el sentido comidn, y en el buen sentido; 3) en
1a religién popular y, por consiguiente, en todo el sistema de creen-
cias, supersticiones, opiniones, maneras de ver y de obrar que se
manifiestan en lo que se llama generalmente “folklore™. ,

Después de demostrar que todos son {filésofos, aun cudndo a
su manera, inconscientemente, porque incluso en la mas minima
manifestacidén de una actividad intelectual cualquiera, la del “len-
guaje”, esta contenida una determinada concepcion del mundo,
se pasa al segundo momento, el de la critica ¥ el conocimiento, esto
es, se plantea el problema de si:

{Es preferible “pensar’’ sin tener conocimiento critico, de ma-

- nera disgregada y ocasional, es decir, “participar” de una concep-
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cién del mundo “impuesta” mechnicamente por el ambiente externo,
o sea, por uno de-los tantos grupos sociales en que uno se encuentra
inclufdo autométicamente hasta su entrada en el mundo consciente
(¥ que puede ser la aldea o la provincia, que puede tener origen
en la parroquia y en la “actividad intelectual” del cura o del vejete
patriarcal cuya “sabiduria” dicta la ley; de la mujercita que ha
heredado la sabiduria de las brujas o del pequefio intelectual avi-
nagrado en su propia estupidez e incapacidad para obrar), o es
mejor elaborar la propia concepcién del mundo de manera cons-
ciente y critica, y, por lo mismo, en vinculacién con semejante
trabajo intelectual, escoger la propia esfera de actividad, participar
activamente en la elaboracién de la historia del mundo, ser el gufa
de si mismo y no aceptar del exterior, pasiva y supinamente, la
huella que se imprime sobre la propia personalidad?

Nota 1. Por la propia concepcién del mundo se perienece siempre
a un determinado agrupamiento, y precisamente al de todos los ele
mentos sociales que participan de un mismo modo de pensar y de obrar.
Se es conformista de algin conformismo, se es siempre hombre masa
u hombre colectivo, El problema es éste: ja qué tipo histérico perte-
nece el conformismo, el hombre-masa del cual se participa? Cuando la
concepeién del mundo no es eritica ni coherente, sino ocasional y dis-
gregada, se pertenece simultineamente a una multiplicidad de hom-
bres masa, ¥ la propia personalidad se forma de manera caprichosa:
hay en ella elementos del hombre de las cavernas y principios de la
viencia mas moderna y avanzada; prejuicios de las etapas histéricas
pasadas, groseramente localistas, e intuiciones de una filosofia del por-
venir que sera propia del género humano mundialmente unificado. Cri-
ticar la propia concepcién del mundo es tornarla, entonces, consciente,
y elevarla hasta el punto al que ha llegado el pensamiento mundial
més avanzado. Significa también, por consiguiente, criticar toda la fi-
losofia existente hasta ahora, en la medida en que ha dejado estratifi-

caclones consolidadas en la filosofia popular. El comienzo de la ela-.

boracién critica es la conciencia de lo que realmente se es, es decir, un
“eonteete a ti mismo” como producto del proceso histérico desarroliado
hasta ahora y que ha dejado en ti una infinidad de huellas recibidas sin
beneficio de inventario. Es preciso efectuar, inicialmente, ese inventario.

Nota 1. No se pueden separar la filosofia y la historia de la filo-
sofig, ni la cultura y la historia de la cultura. En €l sentido mas inme-

diato y determinado, nose puede ser fildésofo, es decir, tener una con-
cepeidn criticamente coherente del mundo, sin tener conocimiento de su
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historicidad, de la fase de desarrollo por ella represent?da y del hecho

@ que ella se halla en contradiccién con otras c.c'mcepcmn.es o con ele-
mentos de otras concepciones. La propia concepeion del m‘u.ndo respo_nde
a ciertos problemas planteados por la r’ealidad, que son bien determina-
dos y “originales” en su actualidad. {Como es pqmble pensar el presente,
v un presente bien determinado, con un pensamiento trab?a a:_iq por pro-
blemas de un pasado remoto y superado? Si ello ocurre, significa que se
es “anacrénico” en relacién con el tiempo en que se vive, que sé perte-
nece a los fésiles y no a los seres modernos. O, por lo menos, que se
esta “compuesto” de manera caprichosa. X, realmente, ocurre que gru-
pos sociales que en determinados aspectos expresan la {nodern}dad méas
desarroliada, en otros se hallan en retraso con su.s1tu§c16n social, ¥, por
1o tanto, son incapaces de una total autonomia histérica.

Nota III. Si es verdad que cada idioma tiene los elementos de una
concepcién del mundo y de una cultura, también sera verdad que el
lenguaje de cada uno permite juzgar aterca de la mayor o menor com-
plejidad de su concepeién del mundo. G_}u.ien habla solam-ex}te el d1a1e9to
o comprende la lengua nacional en distintos grados, participa necesaria-
mente de una concepcién del mundo mas o menos estreqha o provinciana,
fosilizada, dnacrénica en relacién con las grandes corrientes que deter-
minan la historia mundial, Sus intereses sern estr.echos, més o menos
corporativos o economistas, no universales. .Si no siempre resulta posi-
ble aprender més idiomas extranjeros para ponerse en contacto con
vidas culturales distintas, es preciso, por lo menos, aprender bien
el idioma nacional. Una cultura puede traducirse &l 'idmma de_otra
gran cultura, es decir: un gran idioma nacional histéricamente rico y
complejo puede traducir cualquier otra gran cultura; en otras palab.ras,
puede ser una expresién mundial. Pero con un dialecto no es posible
hacer 1o mismo.,

Nota IV. Crear una nueva cultura no significa sélo hacer indivi-
duslmente descubrilientos “orighales”; significa tambien, y -especial-
inente, difundir verdades ya destubiertas, “socializarlas”, por ast de-
cir, convertirlas en base de acciones vitales, en elemento de coordinacién
y de orden intelectual y moral. Que unha masa de hon;bres sea llevada
a pensar coherentemente y en forma unitaria la .rgahdad presente, es
un hecho “filos6fico” mucho més importante y “priginal” que el hallaz~
go, por parte de un “genio” filoséfico, de una nueva verdad gue sea
patrimonio de pegquefios grupos de intelectuales.

Vinculacion entre el sentido comin, ita religidn y It_: filosofia,
La filosoffa es un orden intelectual, cosa que no pueden ser la re-
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ligién ni el sentido comin. Véase c¢6mo, en la realidad, tampoco
coinciden religién y sentido comfn. Sin embargo, la religién es
un elemento del sentido comun disgregado. Por otra parte, “sentido
com(in” es nombre colectivo, como “religién™; no existe un solo
sentido comin, pues también éste es un producto y un devenir
histérico. La filosofia y la. critica son la superacién de la religién
¥ del sentido comin y, en ese aspecto, coinciden con el “buen sen-
tido” gque se contrapone al sentido comiin.

Relacidn entre cienciz-religién-sentido comin. La religién y
el sentido comin no pueden constituir un orden intelectual porque
no pueden reducirse a unidad y coherencia ni siquiera en la con-
clencia individual, y no hablemos ya de la conciencia colectiva; no
pueden reducirse a unidad y coherencia ‘“libremente”, aunque por
imposicién “autoritaria™ ello podria ocurrir, como en verdad ocu-

. rrié en el pasado dentro de ciertos limites. El problema de la re-

g'ligibn, entendido no en el sentido confesional, sino en el laico, de
unidad de fe entre una concepcién del mundo y una norma de con-

} ducta conforme a ella: pero ;para qué llamar “religién” a esta

Lunidad de fe, en lugar de lamarla “ideclogia”, o mas bien, “po-
litica™? :

En verdad, no existe la filosofia en general: existen diversas

filosoffas o ,‘E&Mﬁi@do, y_siempre se hace una elecci6n
entre ellas. ;Como se produce esta eleccién? ;Es un hecho pura-
mente intelectual o mas complejo? ;Y no ocurre a menudo que
entre el hecho intelectual y la norma de conducta exista contradic-
cibn? ;Cull serd, entonces, la verdadera concepcién del mundo:
la afirmada légicamente como hecho intelectual, o la que resulta
{_de la real actividad de cada cual implicita en su obrar?
- Puesto quqmﬁﬁijpm ino puede decir-

se que la filosofia real de cada cual se halla toda contenida en su

politica? FEste contraste entre el pensar y el obrar, esto es, la co-

existencia de dos concepciones del mundo, una afirmada en palabras
¥ la otra manifestindose en el obrar mismo, no se debe siempre
a la mala fe, La mala fe puede ser una explicacién satisfactoria
para algunos individuos singularmente considerados, o también
para grupos mas 0 menos numeroses, pero no es satisfactoria cuando
el contraste se verifica en las manifestaciones de la vida de las
amplias masas; en tal caso dicho contraste sélo puede ser la expre-
sibn de contradiceiones ‘méas profundas de orden histérico social.
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Significa ello que un grupo social tiene su propia concepcién del
mundo, aunque embrionaria, que se manifiesta en la accién, y que
cuando irregular y ocasionalmente —es decir, cuando se mueve
como un todo orginico—, por razones de sumisién y subordinacién
intelectual, toma en préstamo una concepcién gque no es la suya,
una concepcién de otro grupo social, la afirma de palabra y cree
seguirla, es porque la sigue en “tiempos normales”, es decir, cuando
la conducta no es independiente y auténoma, 'sino precisamente
sometida y subordinada. He ahi también por qué no se puede se-
parar la filosofia de la politica, ¥y por qué se puede demostrar, al

contrario, que la_eleccion de la concepcién del mundo es también
un acto politico.

Es preciso, por consiguiente, explicar por qué sucede gue en
cada época coexistan muchos sistemas y corrientes filosdficas; cémo
nacen, cémo se difunden, por qué la difusién sigue ciertas lineas de
ruptura y ciertas direcciones, etc. Esto nos muestra cuin necesario
es sistematizar critica y coherentemente nuestras intuiciones del
mundo ¥y de la vida, fijando con exactitud lo que debe entenderse
por “sistema”, a fin de que no sea comprendido en el sentido pe-
dantesco y profesoral de la palabra. Pero -esta elaboracién sblo
puede y debe ser hecha en el cuadro de la historia de la filosofia,
que muestra qué elaboracién ha sufrido el pensamiento en el curso
de los siglos y qué esfuerzo colectivo ha costado nuestro actual
modo de pensar, que resume y compendia toda la historia pasada,
incluso en sus errores y delirios, que no por haber sido cometidos
en el pasado, cuando eran correctos, t{ienen por qué ser repro-

ducidos en el presente, cuando no son necesariamente correctos.

;Qué idea se hace el pueblo de la filosofia? Se la puede recons-
truir a través de los modos de decir del lenguaje comun., Uno de los
més difundidos es aquel de “tomar las cosas con filosofia” que, una
vez analizado, no tiene por qué ser rechazado totalmente. Es cierto
que se contiene en él una implicita invitacién a la resignacién y
a la paciencia; pero, a lo que parece, el punto mas importante es su
invitacién a la reflexién, a tomar conciencia de que lo que sucede
es en el fondo racional y que como tal es preciso encararlo, con-
centrando las fuerzas racionales y no dejandose arrastrar por los
impulsos instintivos y violentos. Se podrian reagrupar estos modos
de decir populares junto a las expresiones similares de escritores de
carécter popular —tomandolas de los grandes vocabularios—, de
las que forman parte los términos “filosoffa” y *“filosdficamente”,
y se podra ver que éstas tienen un significado muy preciso, de
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superacién de las pasiones bestiales y elementales, en una concep-
cién de la necesidad que da al obrar una direccién consciente. Este
+ " vicleo sano del sentido comin, lo que podria llamarse el buen

y y que merece ser desarrollado y convertido en cosa unitaria

# { ¥ coherente. Asi aparece claro por qué no es posible separar lo
‘ﬁ\ que se llama “filosofia cientifica” de la filosofia “vulgar y popular”,

| que es s6lo un conjunto disgregado de ideas y opiniones.

Pero en este punto se plantea el problema fundamental de toda
concepcién del mundg, de toda filosofia que se haya convertido en
una “religién”, una “fe"; es decir, que haya producido una activi-
dad practica y una voluntad, ¥ que esté contenida en éstas como
“‘premisa” tebrica implicita (una “ideologia”, se podria decir, si al
término ideologia se le diera el significado mas alto de concepcién
del mundo que se manifiesta implicitamente en el arte, en el de-
recho, en la actividad econémica, en todas las manifestadiones de la
vida individual y colectiva); esto es, el problema de gonservar la
unidad ideolégica de todo el bloque social, que precisamente es
cimentado y unificado por_esta ideologia. La fuerza de las reli-
giones, y especialmente de la iglesia catélica, ha consistido y con-
siste en que ellas sienten enérgicamente la necesidad de la unién
doctrinaria de toda la masa “religiosa” y luchan para que los estra-
tos intelectualmente superiores no se separen de los inferiores. La
iglesia romana ha sido siempre la més tenaz en la lucha por impedir

/ que se formen “oficialmente” dos religiones: la de los “intelectua--
les” y la de las “alinag simples”. Esta lucha no ha transcurrido sin
grandes inconvenientes para la iglesia misma; pero tales inconve-
nientes estin unidos al proceso histérico que transforma toda la
sociedad civil y que contiene en bloque una critica corrosiva de las
religiones. Por lo mismo, resulta mucho méis la capacidad organi-
zativa del clero en la esfera de la cultura, ¥ la relacidn abstracta-

. mente racional y justa que la iglesia en su Ambito ha sabido
establecer entre intelectuales y simples. Los jesuitas han sido, in-
dudablemente, los mayores artifices de este equilibrio, y para con-
servarlo han impreso a la iglesia un movimiento progresista que
tiende a .dar ciertas satisfacciones a las exigencias de la ciencia
v de la filosofia, pero con ritmo tah lento y metddico que las mu-
taciones no han sido percibidas por la masa de los simples, s1 bien

aparecen como “revolucionarias” y demagdgicas ante los “integra~
listas™,

Una de las mayores debilidades de las filosoffas inmanentistas
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en general consiste precisamente en no haber sabido crear una
unidad ideolégica entre lo bajo y lo alto, entre los “simples” y los
intelectuales. En la historia de la civilizacién occidental el hecho
se ha verificado en escala europea, con e] fracaso inmediato del
Renacimiento, y también, en parte, de la Reforma, en comparacion
con la iglesia cat6lica. Esta debilidad se manifiesta en la cuestién
escolastica, en cuanto partiendo de las filosefias inmanentistas no
se ha intentado siquiera construir una concepcién que pudiera sus-
tituir la religién en la educacién infantil; de ahi el sofisma seudo-
histérico por el cual pedagogos no religiosos (aconfesionales) y
en realidad ateos, permiten la ensefianza de la religién porque la
religién es la filosofia de la infancia de la humanidad que se renueva

_en cada infancia no metaférica. El idealismo se ha mostrado también

adverso a los movimientos culturales de “ir hacia el pueblo”, que
se manifiestan en las llamadas universidades populares e institu-
ciones similares, ¥y no solo por sus aspectos negativos, porque en tal
caso s6lo habria tenido que tratar de hacer algo mejor. Sin em-
bargo, estos movimientos eran dignos de interés y merecian ser es-
tudiados; tuvieron éxito, en el sentido de que demostraron, de parte
de los “simples”, un entusiasmo sincero y una fuerte voluntad de
elevarse hacia una forma superior de cultura y de concepcién del
mundo. Carecian, sin embargo, de toda organicidad de pensamien-
to filoséfico o de solidez y centralizacion cultural; se tenia la
impresi6n de que se parecian a los primeros contactos entre los
mercaderes ingleses y los negros de Africa, en los que se entregaban
mercancias de pacotilla por pepitas de oro. Por otra parte, la or-
ganicidad de pensamiento y la solidez cultural podian lograrse
solamente si entre los intelectuales y los simples hubiera existido
la misma unidad que debe darse entre la teoria y la practieca, si los
intelectuales hubiesen sido intelectuales organicamente pertenecien-
tes a esas masas, si hubiesen elaborado y dado coherencia a los prin-
cipios y problemas cue éstas planteaban con su actividad, consti-
tuyendo asi un bloque cultural y social. Tratébase, pues, de la mis-
ma cuestién sefialada: un movimiento filoséfico es tal cuando se
aplica a desarrollar una cultura filosofica para grupos restringides
de infelectuales o, al ¢ontrario, s6lo es tal cuando, en el trabajo de
elaboracién de un pensamiento superior al sentido comin y cienti-
ficamente coherente, no se olvida jamas de mantener el contacto
con los “simples” y, antes bien, halla en dicho contacto la fuente de
los problemas que estudiar y resolver. Solo mediante este contacto
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una filosofia deviene *histérica”, se depura de los elementos inte-
lectualistas de naturaleza individual y se hace “vida.”!

Una filosofia de la praxis s6lo puede presentarse inicialmente
en actitud polémica y critica, como superacién del modo de pensar
precedente y del pensamiento concreto existente (o del mundo cul-
ural existente). Es decir, sobre todo, como critica del *“sentido
comin” (luego de haberse basado en el sentido comin para demos-
trar que *todos” son filésofos y que no se frata de introducir ex
novo una ciencia en la vida individual de “todos”, sino de innovar
y tornar “critica” una actividad ya existente) y luego de la filoso-
fia de los intelectuales, que ha dado lugar a la historia de la filo-
sofia y que, en cuanto individual (y, en rigor, de desarrollo esencial
en la actividad de algunos individuos particularmente dotados),
puede considerarse como la ‘‘cumbre” del progreso del sentido
comin, por lo menos del sentido comin de los estratos méas cultos
de la sociedad y, a través de éstos, también del sentido comin po-
pular. He aqui por qué una introduccién al estudio de la filosofia
debe exponer sintéticamente los problemas nacidos del proceso de
desarrollo de la cultura general, que se refleja sélo parcialmente en
la hisforia de la filosofia ¥ que, a pesar de ello, en ausencia de una
historia del sentido comun (imposible de construir por falta de
material documental), sigue siendo la fuente méxima de referen-
cia para criticarlos, demostrar su valor real (si ain lo tienen) o
el significado que han tenido como anillos superados de una cadena,
y para fijar los nuevos problemas actuales o la ubicacién actual de
los viejos problemas.

La relacion entre filosofia ‘superior” y sentido comin esti
asegurada por la “politica”, asi como estid asegurada por la politica
la relacion entre el catolicismo de los intelectuales y el de los “sim-
ples”. Las diferencias existentes entire ambos casos son, sin embar-
go, fundamentales. El hecho de que la iglesia deba afrontar el
problema de los “simples” significa, en verdad, que ha habido rup-
tura en la comunidad de los *fieles”, ruptura que no puede ser

* Quizds sea util distinguir “practicamente” la filosoffa del sentido eomun para
mejor indicar el paso de un momento al otro. En la fllesofia sobresalen especial-
mente los caracteres de la elaboracidén individual del pensamiento; en el sentido
comun, cn camhio, los caracteres ditusos y dispersos de un pensamiento gendérico
de clerta época ¥y de cierto ambiente popular. Pero toda filosofia tiende a eon-
vertirse en sentido comun de un ambiente, si blen resiringide (de todos los inte-
lectuales}. Se trata, por 1o tanto, de claborar una filssofia que, tenicndeo va
difusién o difusividad por encontrarse conectada a la vida practica implieita en
ella, se convierta en un renovado sentido comin, con la eoherencia v el mervio
de las filosofias individuales. Esto no puede lograrse si no se siente perinancnte-
mente la exigencia del contacto cultural con los “simples™.
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eliminada elevando a los “simples” aljnivt_el de los in.tel‘ectuales
(tampoco se propone la iglesia este objetivo, 1dea.1 y eqono.mlcamen-
te desproporcionado a sus fuerzas actuales)z sino ejerciendo u:(:ina
disciplina de hierro sobre los intelectuales a fin de que no pasen de
ciertos limites en la distincién .y no la tornen catatstroflca e irrepa-
rable. En el pasado estas “rupturas” en la comunidad de los f1_eles
eran remediadas por fuertes movimientos de masets que deter.m_ma-
ban, o se resolvian en la formacion de_ nuevas orfienes2 religiosas
en torno a fueries personalidades (Domingo, Franeisco).

Pero la Contrarreforma esterilizé este pulular de fuerz:as. popu-
lares. La Compaifiia de Jesls es la ﬁltima' gran order} rellg{?s_a 14:1:3
origen reaccionario y autoritario, con caracter represivo y diplo-
mético”, que sefialé con su nacimiento el endu_rec1m.1ento Elel orga-
nismo catélico. Las nuevas oOrdenes aparecm.ias‘ t:lespue‘? .tlgne-n
escasisimo significado ‘“religioso™ y un grap.mgfnﬁcado d;sclpll-
nario” sobre la masa de los fieles; son ramificaciones y tenticulos
de la Compafiia de Jesids, o se convirtier_on en ta}e‘s, 1.nstrun'.1e‘ntos
de “resistencia” para conservar las posiciones po.h‘f.lcas‘adqulndas,
no fuerzas renovadoras y de desarrollo. El cat911'c1srno se h.a_con-
vertido en “jesuitismo”. El modernismo no creo drdenes religiosas,
sino un partide politico: la democracia cristiana. 3 .

La posicién de la filosofia de 1a praxis es antitética a la Cﬁtéhca:
1a filosoTia de la praxis no tiende a mantmu
filosoffa primitiva del sentido comimn, sino, al contl:arlo, a cox}ducnf-
los hacia una concepeion superior de la vida. Se aflrn}a _la exigencia
del contacto.entre intelectuales y simples, no para limitar la acti-
vidad cientifica y mantener la unidad al bajo nivel de las masas,
sino para construir un blogue intelectua}—moral que haga posﬂl)le
un progreso intelectual de masas y no g6lo para pocos Erupos in-

les. )
tde]%ﬁu;oembre activo, de masa, obra practicamente, perc no t1er}e
clara conciencia tedrica de su obrar, que sin embargo es un conocl-

» Los movimientos herétlecos del medievo ¥omo reacelbn simultinea contraiﬁ:la
politiqueria de 1a iglesia ¥ contra la filosotia esgoléstica"que iué’!’ su".exglaare;:L as;;
sobre la base del nacimiento de las comunas, han_ gido una “ruptura fﬁn rede _masa
v los intelectuales en la fglesla, ruptu_ra clcatrmar.!a por 1a iorrinac ni{m novi-
mientos populares, religiosos, reabsor‘mdo;. por lz! }glema en la formac
4rdenes mendicantes ¥ en una nueva unidad religiosa.

s Becordar la anécdota {relatada por S.teed en sus Memcm.a.s‘)1 dgl ea;den;n;
gue explica al protestante inglés filo-catdlico que los m.'n.ag;.ros1 Et im‘ enaue
son articulos de fe para el populacho napo]itarzo, no para los intel eetu'a“esl;'ei"mqn0
también en los evangellos hay “exageraciones : Y que.a la preguzm ;.it' ‘:'Js' P
somos cristianos?”, responde: “Nosotros somos ‘prelados’, esto es, ‘politic
iglesia de Roma”._
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miento del mundo en cuanto lo transforma,. Su conciencia teérica pue-
de estar; histéricamente, incluso en contradiceién con su obrar, Casi

se puede decir que tiene dos conciencias tedricas (o una conciencia .

contradictoria): una implicita en su obrar y que realmente lo une a
todos sus colaboradores en la transformacion practica de la realidad;
y otra superficialmente explicita o verbal, que ha heredado del pa-
sado y acogido sin critica. Sin embarge, esta conciencia *“verbal”
no carece de consecuencias: unifica a un grupo social determinado,
influye sobre la conducta moral, sobre la direccion de la voluntad,
de manera mas ¢ menos enérgica, que puede llegar hasta un punto
en que la contradictoriedad de la conciencia no permita aceién al-
guna, ninguna decisién, ninguna eleccién, y produzeca un estado de
pasividad moral y politica, La comprensién critica de si mismo se
logra a través de una lucha de “hegemonias’ politicas, de direccio-
nes contrastantes, primero en el campo de la ética, luego en el de
la politica, para arribar finalmente a una elaboracién superior de
la propia concepcién de Ia realidad. La co;nciencia de formar parte
de una determinada fuerza hegeménica (esto es, la conciencia
politica) es la primera fase para una ulterior y progresiva autocon-
ciencia, en la cual teoria y practica se unen finalmente. Pero la
unidad de la teoriz y de la practica no es, de ninguna manera, algo
mecanicamente dado, sino un devenir histérico, que tiene su fase
elemental y primitiva en el sentido de “distineién”, de “separacion’,
de independencia instintiva, ¥y gque progresa hasta la posesién real
y completa de una concepcién del mundo coherente y unitaria. He
aqui por qué es necesario poner de relieve que el desarrollo politico
del concepto de hegemonia representa un gran progreso filoséfico,
ademas de un progreso politico practico, porque necesariamente
implica y supone una unidad intelectual y una ética conforme a una
concepeién de la realidad que ha superado el sentido comfin y se
ha tornado critica, aunque sélo sea dentro de limites estrechos.

Sin embargo, en los mas recientes desarrollos de la filosofia de
la praxis la profundizacién del concepto de unidad entre la teoria
y la préctica se halla aiin en su fase inicial; quedan todavia residuos
de mecanicismo, puesto que se habla de la teoria como “complemen-
to”, como “accesorio” de la practica, de la teoria como sierva de la
préactica. Parece correcto que también este problema deba ser ubi-
cado histéricamente, es decir, como un aspecto del problema practi-
co de los intelectuales. Autoconciencia critica significa, histérica y
politicamente, la_creacién de una élite de intelectuales; una masa
humana no se “distingue” v no se torna independiente per se, sin
organizarse (en sentido lato), y no hay organizacién sin intelectua-

-
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les, O sea, sin organizadores y dirigentes, es decir, sin que el aspecto
fedrico del nexo teorfa-practica se distinga concretamente en una
c;apa de personas “especializadas” en la ‘elaboracién conceptual y
filosbiica. Pero este proceso de creacion de intelectuales es largo,
dificil, leno de contradicciones, de_avances y retrocesos, deib_andes.
v Teagrupamientos, y en él la “fidelidad” de las masas (v la fideli-
dad y la disciplina son inicialmente la forma que asume la adhesion
de la masa v su colaboracién al desarrollo de todo fenon}enfa cultu-
ral) es puesta a dura prueba. Fl proceso de desarrollo es?:a vinculado
a una dialéctica intelectuales-masa; el estrato de los mtelectualgs
se desarrolla cuantitativa y cualitativamente; pero todo salto hacia
una nueva “amplitud” y complejidad del estrato de los intelef:tuales
est& ligado a un movimiento anélogo de la masa de 1os’ sm-]ples,
que se eleva hacia niveles superiores de cultura y amvphja\ .s1mu1-
tineamente su esfera de influencia, entre eminencias individuales
o grupos més o menos importantes en el estrato de lc..s inteleqt'uales
especializados. Sin embargo, en el proceso se repltey continua-
mente momentos en los cuales se produce, entre masa € mtelectue.x}es
(o entre algunos de ellos; o entre grupos de ellos) una sepa.ra,l:non,
una pérdida de contacto. De ahi la impresién de “accesorl'c‘) ,’de
complementario, de subordinado. Insistir sobre el .eler‘nento prac-
tica” del nexo teoria-practica, luego de haber escindido, separado
v no s6lo distinguido ambos elementos (operacion meramen‘te me-~
clnica y convencional), significa que se atraviesa una fase- histérica
relativamente primitiva, una fase aiin econémico-corporativa, en la
cual se transforma cuantitativamente el cuadro general de la “estrup-
tura”, y la cualided superestructura esti en vias de surgir, aunque
no estd todavia orgéni.amente formada. Hay que destacar la im-
portancia y el significado que tienen, en el_ ml..u’ldo moderno, los
partidos politicos, para la elaboracién y la difusion de' l.as concep-
ciones del mundo, en cusnto elaboran la ética y la politica confor-
me a las mismas, es decir, funcionan como “experimentadores” de
dichas concepciones. Los parti i indi ente la
masa getuante, v la seleccién se produce conjuntamente en el campo
practico y en el tedrico, con una relacién tanto mas estrecha t’antcre
teoria y practica cuanto mas radicalmente innovadora y antagonica
de los viejos modos de pensamiento es la concepeion. Por Qllo.se
puede decir que los partidos son los elaboradores de las nuevas in-
telectualidades integrales y totalitarias, esto es, el crisol_de la uni-
ficaci6n de teoria y practica, entendida como proceso histérico real;
;’E comprende que su formacién sea necesaria a travéso de la adhe-
sion individual y no al modo *“laborista”, puesto que sl se trata de

\
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dirigir orgénicamente a “toda la masa econdmicamente activa®,
ello no debe hacerse segin viejos esquemas, sino innovando, y la
innovacién no puede ser de masas, en sus primeros estadios, sino
por intermedio de una élite en la cual la concepcion implicita en la
actividad humana se haya convertido, en cierta medida, en concien-
cia actual, coherente y sistematica, ¥ en voluntad precisa y decidida.

Es posible estudiar una de estas fases en la discusién a través
de la cual se verificaron los més recientes desarrollos de la filosofia
de la praxis, discusién resumida en un articulo de D. S. Mirski,
colaborador de Cultura.* Puede verse como se ha producido el paso
de una concepcidn mecanicista y puramente exterior a una concep-
cidn activista, que se acerca més, como se ha observado, a una justa
comprensiéon de la unidad entre teoria y practica, aun cuando no
haya captado todavia todo el significado sintético. Se puede observar
que el elemento determinista, fatalista, mecanigista, ha sido un
“aroma” ideolégico inmediato de la filosofia de la praxis, una forma
de religidon y de excitante (al modo de los estupefacientes), pero
necesaria y justificada histéricamente por el caracter “subalterno”
de determinados estratos sociales.

Cuando no se tiene la iniciativa en la lucha, ¥ cuando la lucha
misma termina por identificarse con una serie de derrotas, el deter-
minismo mecénico se convierte en una fuerza formidable de resis-
tencia moral, de cohesion, de perseverancia paciente y obstinada,
"“He sido vencido momentianeamente, pero la fuerza de las cosas
trabaja para mi y a la larga...”, ete. La voluntad real se disfraza
de acto de fe en cierta racionalidad de la historia, en una forma
empirica y primitiva de finalismo apasionado, que aparece como un
sustituto de predestinacion, de la providencia, etc.,, de las re-
ligiones confesionales. Es necesario insistir en el hecho de que
aun en ese caso existe realmente una fuerte actividad volitiva, una
intervencidn directa sobre la “fuerza de las cosas”, pero de manera
implicita, velada, que se avergiienza de si misma, y por lo tanto, la

(_conciencia es contradictoria, carece de unidad critica, etc. Pero
cuando el “subalterno” se torna dirigente y responsable de la acti-~
vidad econdmica de masas, el mecanicismo aparece en cierto mo-
mento como un peligro inminente, ¥ se produce una revisjén

“de toda la manera de pensar porque ha ocurrido un cambio en el

(_modo social de ser. Los limites ¥ el dominio de la “fuerza de las

¢ Alude probablemente al articulo de D. S. Mirskl Demokratlie und Peartei tmn
Bolschoudsmus, en la selecclén “Demokratle und Partel”, preparada por P. R.

Rhoden, Viena, 1832, de la cual habla Glaeser, Bibliograffe fascista, 1933. (N.
de la R.).
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cosas” son restringidos. jPor qué? Porque, en el fondo, si el su.bal—
terno era ayer una cosa, hoy ya no lo es; hoy es una persona ‘hlStlé—
rica, un protagonista; si ayer era irresponsable porque era ‘‘resis-
tente” a una voluntad extrafia, hoy se siente responsable porgque ya
no es resistente, sino operante ¥ necesariamente activo y empren-
dedor. Pero incluso ayer, ;fué solamente mera “resistencia’, mera
“cosa', mera “irresponsabilidad”? Ciertamente, no. %&1 contrario,
es menester poner de relieve que el fatalismo no es sino la_ forma
en que los débiles se revisten de una voluntad agt%va v real. He
ahi por qué es necesario siempre demostrar la futilidad del deter-
minismo meecanico, el cual, explicable como filosofia ingenua de la )
masa ¥, so0lo como tal, elemento intrinseco de fuerza, cuando es ele-
vado a filosofia reflexiva rente por los intelectuales, se con-
i:m%mbécn autosuficiencia, y ello sin
ésperar que el subalterno haya Alegado a ser dirigente y.re:spt_ag_sgmg_.
Una parte de la masa, aunque subalterna es siempre dxrigente' y Tes-
ponsable, y la filosofia de la parte precede siempre a la fllos_ofla
del todo, no sélo como anticipacién tedrica, sino como necesidad
actual.

Que la concepcién mecanicista ha sido una religién d_e _subalter-
nos, surge de un analisis del desarrollo de la religién cr15t1an_a, que
en cierto periodo histérico y en condiciones histéricas determlnade.xs
ha sido y contintia siendo una “necesidad”, una forma necesaria
de la voluntad de las masas populares, una forma determinada de
racionalidad del mundo y de la vida, que sefialé los cuadros gene-
rales para la actividad practica real. En este pasaje de un articulo
de la “Civiltd Cattolica” (Individualismo pageno e individualismo
eristiano, fase. del 5 de marzo de 1832) me parece bien expr.esada
la mencionada funcién del cristianismo: “La fe en un porvenir se-
guro; en la inmortalidad del alma destinada a la beatitud, en la
seguridad de poder llegar al goce eterno, fué el resorte de prOpy.’l—
si6n hacia un trabajo de intensa perfeccién interna y de elevacion
espiritual, El verdadero individualismo cristianc ha hal!ad_o aqui el
impulso para sus victorias. Todas las fuerzas del cristiano fue-
ron concentradas alrededor de este noble fin. Liberado de las fluv:—
tuaciones especulativas que arrojaban el alma a la duda, e ilumi-
nado por principios inmortales, el hombre sintié renacer las
esperanzas; Seguro de que una fuerza superior lo apuntalaba en la
Tucha contra el mal, se hizo violencia a si mismo y vencié al mundo’’.
Pero en este caso se trata del cristianismo ingenuo, no del cristia-
nismo jesuitizado, convertido en un puro narcético para las masas
populares.,

A
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Pero la posicién del calvinismo, con su férrea concepcion de la
predestinacién y de la gracia que determina una vasta expansion del
espiritu de iniciativa (o se convierte en una forma de este mcfvi—
miento), es afin mas expresiva y significativa.b

JPor qué: ¥ c6mo se difunden, y legan a ser populares, las nue-
vas concepciones del mundo? En este proceso de difusién {que es,
al m1§mo”t1empo, de sustitucién de lo viejo v, muy a menudo, de
combinacién entre lo nuevo y lo viejo) influyen (;cémo y en qué
medida?) la forma racional mediante la cual la nueva concepcién
es expufesta ¥ presentada, la autoridad (en cuantc sea Treconocida
¥ apreciada, por lo menos genéricamente) del expositor, y de los
pensadores y cientificos a los cuales llama.en su apoyo el expositor;
el pertenecer a la misma organizacién de quien sostiene la nueva;
conqepcic’m {pero luego de haber entrado en la organizacién por un
motivo que no es el de participar de'la nueva concepceién). Estos
elementos, en realidad, varfan segin el grupo social de que se trate
¥ del nivel del mismo. Pero la investigacién interesa especialmente
en lo que respecta a las masas populares, que cambian de concep-
ciones mas dificilmente y que, en todo caso, no la aceptan jamaés
en la'forma “pura”, por decirlo asf, sino slempre y solamente como
combinacién mas o menos heteréelita y abigarrada. La forma ra-
cional., légicamente coherente; la amplitud del razonamiento que no
dess:ulda ningin arguinento positivo o negativo de cierto peso, tienen
su Importancia, pero estan lejos de ser decisivas; pueden ser deci-
sivas de manera subordinada, cuando determinada persona se halla
ya en crisis intelectual y vacila entre 1o viejo y lo nuevo, ha per-
dido la fe ep lo viejo sin decidirse todavia por lo nuévo, ete.

] Loimismo puede decirse de la autoridad de los pensadores y
cientificos, Ella es muy grande en el pueblo. Pere, en rigor, cada
concepcidén del mundo tiéne sus pensadores y cientificos que ,poner
por delante, y la autoridad se halla dividida. Por otra parte es
posible, para cada pensador, distinguir, poner en duda que haya
dicho las cosas en determinado sentido, etc. Se puede coneluir qué
el proceso de difusién de.las nuevas concepciones se realiza por
razones politicas, es decir, en Gltima instancia, sociales; pero que el
elen'fento autoritario y el organizativo tienen en este proceso una
funcién muy grande, inmediatamente después de producida la orien-

® En este sentido véase Max Weber: L'eticg pi i
Ease : protestante e lo spirito del capl-
telismo, publcado en los “Nuovl Studi”, fasclculos de 1931 v siguientes, y el lil?ro
de B. Groethuysen sobre los orfgenes religiosog de la burguésia en Francia (Origi~

nes de Vésprit bourgeois en France. I: L'E s, i 8
prelidi sy glise et la bourgeoisie, Parfs, 1927).
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tacién general, tanto en los individuos como en los grupos numero-
sos. De alli se concluye, sin embargo, que las masas, en cuanto tales,
s6lo pueden vivir la filosofia como una fe. Es de imaginarse, por
otra parte, la posicién intelectual de un hombre del pueblo: se ha
formado opiniones, convicclones, criterios de discriminacién y nor-
mas de conducta. Cada sostenedor de un punto de vista opuesto al
suyo, en cuanto es intelectualmente superior, sabe argumentar sus
razones mejor que él, y, légicamente, lo derrota en la discusidn.
;Debe, por ello, cambiar de convicciones el hombre del pueblo? ;¥
por el hecho de que en la discusién inmediata no sabe hacernlag
valer? Si asi fuese, eso deberia sucederle una vez por dia, cada
vez que enfrentase a un adversario ideolégico intelectualmente
superior, ;Sobre qué elementos se funda, entonces, su filosofia, ¥
especialmente su filosofia en la forma que tiene para él la mayor
importancia como nerma de conducta? El elemento mas importante
tiene, indudablemente, caracter no racional, de fe. Pero ;jen quién
¥ en qué cosa? Especialmente en el grupo social al cual pertenece,
en cuanto piensa las cosas difusamente como &ste: el hombre del
pueblo piensa que entre tanta gente no puede equivocarse de raiz,
como el adversario argumentador queria hacerle creer; que él mis-
mo, es cierto, no es capaz de sostener y desarrollar las propias
razones como el adversario las suyas, pero en su grupo hay quien
lo sabe hacer incluso mejor que ese adversario determinado, y él
recuerda haberlo oido exponer las razones de su. fe, detenida y
coberentemente, de tal manera que le ha convencido. No recuerda
las razones en conereto y no sabria repetirlas, pero sabe que existen

porque las ha oido exponer y le han convencido. El haber sido !

convencide una vez de manera fulgurante es la razén permanente
de la persistencia de la conviceidén, aiin cuando no se la sepa ar-
gumentar,

Pero estas consideraciones conducen a la conclusién de una ex-
trema labilidad de las nuevas convicciones de las masas populares,
especialmente cuando estas nuevas convicciones contrastan eon las
convicciones (también nuevas) ortodoxas, socialmente conformistas
segln los intereses de las clases dominantes. Esto se puede ver
cuando se reflexiona sobre la fortuna de las religiones y las igle-
sias. La religién o una determinada iglesia mantiene su comunidad
de fieles (dentro de ciertos limites de las necesidades del desarrollo
histérico general) en la medida en que mantiene permanente y or-
ganizadamente la fe, repitiendo la apologética infatigablemente,
luchando siempre y en cada momento con argumentos similares, y
manteniendo una jerarquia de intelectuales que den a la fe, por lo

j
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menos,‘una apariencia de dignidad de pensamiento. Cada vez que
la cont1m_1idad de las relaciones entre la iglesia y los fieles se inte-
rrumpe viclentamente por razones politicas, como acontecié durante
}a Revolucidon Francesa, las pérdidas sufridas por la iglesia resultan
Incaleulables; y si las condiciones de dificil ejercicio de las précti-
cas acostumbradas se hubiesen prolongado mas allid de ciertos 1i-
m’ltes de tiempo, existen todas las razones para pensar que tales
p?rdidas habrian sido definitivas, y una nueva religién habria sur-
gldo! como, por otra parte, surgié en Francia, en combinacién con
el viejo catolicismo. De alli se deducen determinadas necesidades
pa}-a cada movimiento cultural que tienda a sustituir al sentido co-
{nur} ¥ las viejas concepciones del mundo en general: 1) no cansarse
Jamas de repetir los argumentos (variando literariamente la forma):
la repeticién es el medio didactico mas eficaz para obrar sobre la
mentalidad popular; 2) trabajar sin cesar para elevar intelectual-
rpente a mas vastos estratos populares, esto es, para dar persona-
lidad al amorfo elemento de masa, cosa que significa trabajar para
suscitar élites de intelectuales de un tipo nuevo, que surjan direc-

tamente de la masa y que permanezean en contacte con ella, para
llegar a ser las “ballenas de corsé” 8

Esta segunda necesidad, cuando es satisfecha es la que modifica
realmente el “panorama ideolégico” de una época. Por lo demés
est.?-ls élites no pueden constituirse ¥ organizarse sin gque en su in-,
-terlor se verifique una jerarquizacién de auntoridad Y competencia
1'nte1ectua1, que puede culminar en un gran filésofo individual, si
éste es capaz de revivir concretamente las exigencias de la sélida
con?unidad ideolégica, de comprender que ésta no puede tener la
rapidez de movimientos propia de un cerebro individual ¥, por lo-
tanto, logre elaborar formalmente la doctrina colectiva de la’manera
més adherente y adecuada al modo de ser colectivo.

Es evidente gue una construccidén de masas de tal género no
pugde producirse “arbitrariamente”, en torno a una ideologia cual-
quiera, por la voluntad formalmente constructiva de una personas-
lidad ¢ de un grupo que se lo proponga por el fanatismo de sus
convicciones filoséficas o religiosas. La adhesién o no adhesién de
masas a una ideologia es el modo como 'se verifica 1a critica real de
la raf:lonalidad e historicidad de los modos de pensar. Las cons-
trucciones arbitrarias son mas o menos rapidamente eliminadas de

® Gramscl quiere significar con dicha expresidn, indudabl
. emente, que los in-
telectuales de nuevo t!po deben ser los sostenes ideolégicos ¥ organizativos de las
masas. Preferimos traducirla literalmente Dor no haber hallado un equivalente
en castellano de la mlsma expresividad., (“Stecche del busto™). (N. del T.).
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la competicién histérica, aun cuando a veces, por una combinacién
de circunstancias inmediatas favorables, alcanzan a gozar de cierta
popularidad, mientras que las construcciones que corresponden a
las exigencias de un periodo complejo y organico terminan siempre
por imponerse y prevalecer, aun cuando atraviesan muchas fases
intermedias durante las cuales su afirmacién se produce s6lo en
combinaciones méas o menos abigarradas y heterdclitas.

Estos desarrollos plantean muchos problemas, los més impor-
tantes de los cuales se resumen en el modo y la calidad de las rela-
clones entre los diversos estratos intelectualmente calificados, es
decir, la importancia ¥ la funcién que debe y puede tener el aporte
creador de los grupos superiores, en conexion con la capacidad or-
ganica de discusién y de desarrollo de nuevos conceptos criticos
por parte de los estratos intelectualmente subordinados. Se trata,
por consiguiente, de fijar los limites de la libertad de propaganda
y de discusién, libertad que no debe ser entendida en el sentido
administrativo y policial, sino en el seiitido de autolimitacién que
los dirigentes acuerdan a su propia actividad, o sea, en sentide
propio, la fijaciéon de una orientacién a la politica cultural. En
otras palabras: ;quién fijard los “derechos de la ciencia” y los
limites de las investigaciones cientificas? -;Pueden estos limites
y estos derechos ser realmente fijados? Parece necesario que el
trabajo de investigacion de huevas verdades y de mejores, més co-
herentes y claras formulaciones de las verdades mismas sea dejado
a la libre iniciativa de cada uno de los cientificos, aungue éstos
vuelven a poner continuamente en discusién los principios que pare-
cen méas esenciales. Por lo demas, no serd dificil descubrir cuando
tales iniciativas de discusién tienen motivos interesados y no de
cardcter cientifico. Tampoco es imposible pensar que las iniciativas
individuales deben ser disciplinadas y ordenadas, de tal suerte que
pasen por la criba de las academias e institutos culturales de di-
versos géneros, ¥ sélo después de seleccionadas sean hechas pua-
blicas, etc.

Seria interesante estudiar en concreto, para un pais determi-
nado, la organizacién cultural que mantiene en movimiento el
mundo ideolégico ¥y examinar su funcionamiento practico. Un es-
tudio de la relacién numeérica existente entre el personal que pro-
fesionalmente se dedica al trabajo cultural activo y la poblacién
de cada pais, seria también Util junto con un calculo aproximativo
de las fuerzas libres. La escuela, en todos sus grados, y la iglesia
son las dos mayores organizaciones culturales de cada pais, por la
cantidad de personal que ocupan. Los diarios, las revistas, la acti-
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vidad literaria y las instituciones escolares privadas, ya sea como
integrantes de la escuela del Estado o como instituciones de cultura
del tipo de las universidades populares. Otras profesiones incor-
poran a su actividad especializada una fraccién cultural no indife-
rente, como la de los médicos, oficiales del ejéreito, magistratura.

Pero es de notarse que en todos los paises, aun cuando en distinta.

medida, existe una gran fractura entre las masas populares y los
grupos intelectuales, inclusive los més numerosos y préximos a la
periferia nacional, como los maestros ¥y los curas. Y ello ocurre
porque, aun cuando los gobernantes digan lo contrario, el Estado
como tal no tiene una concepeidén unitaria, coherente y homogénea,
por lo eual, los grupos intelectuales estan disgregados entré estrato

/! v estrato y en la esfera del mismo estrato. Las universidades, salvo

' en algunos pafses, no ejercen ninguna funcién unificadora; a me-
nudo un pensador libre tiene més influencia que toda la institucién
universitaria, ete.

A, propésito de la funcién histérica desarrollada por la concepeién
fatalista de la filosofia de la praxis, se podria hacer su elogio fline-
bre reivinditando su utilidad para un periodo histérico, pero, justa-
mente por ello, sosteniendo la necesidad de sepultarla con todos los
honores del caso. Se podria parangonar realmente su funcién con
la teoria de la predestinacién y de la gracia en los comienzos del
mundo moderno, teoria que posteriormente culminé con la filosofia
clasica alemana y con su concepcién de la libertad como conciencia
de la necesidad. Fué sustituto popular del grito “Dios lo quiere”,
aun cuando en este plano primitive y elemental fuera el comienzo
de una toncepci6n méas moderna y fecunda que la contenida en el
“Dios lo quiere” o en la teoria de la gracia. ;Puede acaso ocurrir
que “formalmente” una nueva concepeién se presente con ofro traje
que el ristico y confuso de la plebe? Y sin embargo, el historiador,
con toda la perspectiva necesaria, puede fijar y comprender que los
comienzos de un mundo nuevo, siempre Asperos y pedregosos, son
superiores a la declinacién de un mundo de agonia ¥ a su canto de
cisne,?

¥ La decllnacion del “fatalismo™ y del “mecanicismo” indica un gran recodo
histérico; de alll la gran Impresitn producida por el estudic sintético de Mirskd,
Recuérdese todo lo que ha suscitado el mismo. HRecuérdese la discusién en Flo-
rencia con el abogado Mario Trozzi, cn noviembre de 1917, y la primera manifes-
tacién de bergsonismo, voluntarismo, etc. Se podrfa hacer un cuadro semiserio
de e¢dmo se presentaba rcalmente esta concepcidén, Recuérdese también la discu-
slén con el profesor Presgutti, en Roma, en junio de 1824. Comparacién con el
capitdn Giulietti, hecha por G. M. Serrattl, ¥ que para &l fué decisiva y de
condenacién total, Para Serrattl, Giulietti era como €l confucionista para el
taoista; el chino del aur, mercader activo ¥ operante, para el lterato mandarin

PROBLEMAS DE FILOSOFIA Y DE HISTORIA

La discusién cientifice. En el analisis de los problemas histé-
rico-criticos es preciso no concebir la discusién cientifica como un
proceso judicial en el cual hay un imputado y un ,procurador que,
por obligacién de oficio, debe demostrar que aq_uel es cu}pabllt:-_' y
digno de ser quitado de la circulacién. En la discusién cientifica,
dado que se supone que el interés sea la blisqueda de l_a verdad ¥
el progreso de la ciencia, se muestra més “avanzado” quien se colo-
ca en el punto de vista de que €l adversario puede expresar.una
exigencia que debe ser incorporada, quizas como momento subordi-
nado, en 1a propia construccién. Com rendet en forma
realista Ja posicion y las razones del adversario (y éste tal vez sea
todo el pensamiento pasado) sigrifica haberse liberado de la pre-
sién de las ideologias (en el sentido peyorativo, de ciego fanat1sr.no
‘ideolégico}, para colocarse en un punto de vista “oritico™, el Gnico
fecundo en la investigacion cientifica.

Filosofia e historia. ;Qué es preciso entender por filosofia, por
filosofia de una época histérica? ;Cuél es la importancia y'el sig-
nificado de la filosofia, de los filésofos en cads una de tales épocas?
Aceptada la definicién de B. Croce sobre la religién, est.o .8, una
concepcién del mundo que se ha convertido en norma de v1.da, pues-
to que norma de vida no se entiende en sentido libresco, sino 'reah—
-zada en la vida practica, la mayor parte de los hombre; - 8
en cuanto obran practicamente y en cuanto en su obrar Q;;;a_gt;co .(en
ias lineas directrices de su conducta) se halla contenida implicita-
mente una concepcién del mundo, una filosofja. La historia fle la
filoéofia, como se entiende cominmente, esto es, como historia de
la filosofia de los filésofos, es la historia de las iniciativas de una

1 cual la vida
del norte, que miraba con supremo desprecio de llurpinsdo,_pata €]
no tiene .YZ' misterios, a estos hombrecitos del sur, due crelan que con sus mo-
vimientos inquietos de hormiga podrian *‘forzar el eamino”. Discurso de Claudio

. Treves sobre la expiacién. Habia en este discursc cierto espiritu de profeta

: ué habian querido y hecho la guerra, 108 que sacaron al ‘'mundo
3?1::1: glggngs ¥ eran, p?or t{anto, responsables de_l desorden de la postguerréa.
debian explar ¥ sobrellevar la responsabiildad ‘de dicho desorden. Hab.ian pecado
de “voluntsrismo” y deblan ser castigados por =u pecadq. ete. Existia cierta
grandeza sacerdotal en ese discurso, un estridor de maldiciones gue debisn pe-
triflcar de espanto ¥, por el contrario, fueron un gran consuelo, porque indicaban

que €l sepulturero aun no se hallaba listo y- que Ldzaro podia resucitar.
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J determmadg clase de personas para cambiar, corregir, perfeccionar,
. las concepciones del mundo existentes en cada época determinada
| ¥ para cambiar, consiguientemente, las normas de conducta confor-

mes y Felativas a ellas; o sea, por modificar’la actividad practica en
su econjunto.

Desde el punto de vista que nos interesa, el estudio de la historia
¥ de la logica de las diversas filosofias de los filésofos no es sufi-
ciente. Por lo menos como orientacién metddica, es preciso atraer
la aftencién hacia otras partes de la historia de la filosofia, esto es
hacia las concepciones del mundo de las grandes masas, hacia las de.:
los _més estrechos grupos dirigentes (o intelectuales) y, finalmente
hacm las relaciones existentes entre estos distintos complejos cul-,
ture}les ¥ la filosofia de los filésofos. La filosofia de una época no es
la filosofia de tal o cual filésofo, de tal o cual érupo de intelectuales
de tal o cual sector de las masas populares: es la combinacién de:
todos estos elementos, que culmina en una determinada direceién
¥ en la cual, esa culminacién se torna norma de accion colectiva,
esto es, deviene “historia” conereta ¥ completa (integral). ’

La filosofia de una época histérica no €s, por consiguiente, otra
cosa que la “historia” de dicha época; no es otra cosa que la masa
de las variaciones que el grupo dirigente ha logrado determinar en
la realidad precedente: historia ¥ filosofia son inseparables en ese
sgntido, forman un “bloque”. Se pueden “distinguir” los eleméntos
f?loséficos propiamente dichos, en todos sus diversos grados: como
filosofia de los filésofos, como concepeiones de los grupos dirigen-
te's (cultura filoséfica) y como religiones de las grandes masas:
vease como en cada uno de estos grados es Preciso vérselas con for-:
mas diversas de “combinacion” ideolégica.

Filosofia “creativa”. ;Qué es la filosofia? ;Una actividad pu-
ramente receptiva, ordenadora, o, al contrario, una actividad abso-
lutamente creativa? Es necesario definir qué se entiende por “re-
ceptivo”, ‘“ordenador”, “creativo”. “Receptivo” implica la certeza
de un 1undo externo absolutamente inmutable, que existe “en_ge-
heral”, objetivamente, en el sentido vulgar del término. “Qrde-
ggdgr” Se acerca a “receptivo”; aunque implica una actividad, ésta
es limitada y estrecha. Pero ¢qué significa “creativo’? ;Sig;niﬁca
que el r_nundo exterior es creacién del pensamiento? Pero ¢de qué
bensamiento y.de quién? Puede caerse en el solipsismo y, de hecho
toda forma de idealismo cae necesariamente en el solipsi’smo. Para;
escapar al solipsismo y, al mismo tiempo, a las concepciones meca-
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nicistas que se hallan implicitas en la concepcién del pensamiento
como actividad mecanica y ordenadora, es preciso plantgar el pro-
blema en forma “historivista” y, al mismo tiempo, colocar en la
base de la filosofia la “voluntad” (en ultimo analisis, la actividad
préactica o politica), pero una voluntad racional, no arbitraria, gue
se realiza cuando corresponde’ a necesidades histéricas objetivas;
0 sea, cuando es la misma historia universal, en el momento de su
actuacién progresiva, Si esta voluntad estd representada inicial-
mente por un solo individuo, su racionalidad quedari documentada
por el hecho de ser acogida por el mayor niimero, y si es acogida
permanentemente, se convertird en una cultura, un “buen sentido”,
una concepeién del mundo, con una ética conforme a su estructura.
Hasta la filosofia clasica alemana, la filosofia fué concebida como
una actividad receptiva o, a lo sumo, ordenadora; es decir, fué con-
cebida como el conocimiento de’un mecanismo gue funciona obje--
tivamente fuera del hombre., La filosofia clasica alemana introdujo
el concepto de “‘creatividad” del pensamiento, pero en sentido idea-
lista y especulativo, A lo que parece, solamente la filosofia de la
praxis ha hecho dar un paso adelante al pensamiento, sobre la base
de la filosoffa clisica alemana, evitando toda tendencia hacia el
solipsismo, historizando el pensamiento en cuanto lo considera con-
cepcién del mundo, como “buen sentido” difundido en el mayor
nameéro (y tal difusién no seria desde ningin punto de vista pen-
sable sin la racionalidad o historicidad), y difundido hasta conver~
tirse en norma de conducta. Es preciso entender creativo, por lo
tanto, en sentide “relativo”, de pensamiento que modifica el modo
de sentir del mayor numero y, por lo mismo, la propia realidad,
que no puede ser pensada sin este mayor namero. Creativo, tam-
bién, en el sentido de que plantea la inexistencia de una “realidad”
fija por si misma, sino solamente en relacién histérica con los hom-
bres que la modifican, etc.

Importancia histérica de una filosofie. Muchas investigaciones
y estudios en torno al significado histérico de las diversas filosofias
resultan absolutamente estériles y carentes de significado porque no °
tienen en cuenta el hecho de que muchos sistemas filoséficos son
expresién puramente (o casi} individual, ¥y que la parte de éstos
que puede llamarse histérica, es, a menudo, minima y se encuentra
anegada en un conjunto de abstracciones de origen puramente ra-
cional y abstracto. Se puede decir que el valor histérico de una
filosofia puede ser “calculado” por la eficacia *“préactica” que ha
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logrado (y “‘practica” debe ser entendido en sentido amplio). Si es
verdad qug toda filosofia es la expresién de una sociedad, deberia
reaccionar sobre la sociedad, determinar ciertos efectos, positivos
vy negativos. La medida en que reacciona es la medida de su im-
portancia histérica, de su mo ser “lucubracion” individual, sino
hecho histérice.

El filésofo. Establecido el principio de que todos los hombres
son “filésofos™, de que entre los fildsofos profesionales o “técnicos”
¥ los deméas hombres no hay diferencias “cualitativas” sino “cuan-
titativas"” (y en este caso “cantidad” tiene un significado particular,
que no puede ser confundido con “aritmética”, pues indica mayer o
menor “homogeneidad”, “coherencia”, “logicidad”, ete., 0 sea, can-
tidad de elementos cualitativos), es preciso, sin embargo, ver en qué
consiste exactamente dicha diferencia. Asi nd serd exacto llamar
“filosofia” a toda tendencia del pensamiento, toda orientacién ge-
neral, etc., y tampoco a toda “concepcién del mundo y de la vida™
El filésofo se podra considerar “obrero calificado” en relaciéon con
el pedn, pero tampoco esto es exacto porque en la industria, ade-
mas del pedn y del obrero calificado, est4d el ingeniero, el cual no
s6lo conoce el oficio practicamente, sino también tedrica e histéri-
camente, El filésofo profesional o técnico no s6lo ‘“piensa” con
mayor légica, con mayor coherencia, con mayor espiritu sisteméa-
tico que los demés hombres, sino que ademéas conoce toda la historia
del pensamiento, es decir, sabe determinar el sentido .del desarrollo
que el pensamiento ha tenido hasta él y se halla en condiciones de
retomar los problemas desde el punto en que se hallan, luego de
haber sufrido el maximo de tentativas de solucién, ete. Tiene en
los diversos campos del pensamiento la misma funcién gque en los
diversos campos cientificos tienen los especialistas.

Sin embargo, hay una diferencia entre el filésofo especialista
¥ los demas especialistas: aquél se acerca més a los otros hombres
que los demés especialistas. El haber convertido al filésofo espe-
cialista, en la ciencia, en una figura similar a los deméas especia-
listas: he aqui lo que determind la caricatura del filésofo. Porgue,
realmente, es posible imaginar a un entomélogo especialista sin gue
los demés hombres sean “entomélogos” empiricos; a un especialista
de la trigonometria sin que la mayor parte de los deméas hombres se
ocupen en trigonometria, ete. (se pueden encontrar ciencias refi-
nadisimas, especializadisimas, necesarias, pero no por ello “comu-
nes’); pero no es posible imaginar a ningan hombre que no sea
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también filésofo, que no piense, puesto que pensar es propi’o.del
hombre como tal (a menos que se trate de una persona patolégica-

mente idiota).

El lenguaje, los idiomas, el sentido comin. (En qué conslst:-::
exactamente el mérito de lo que suele llamarse "sentl(!o comin
o “buen sentido”? No sélo en el hecho de que el .sent}d.o comun
emplea el principio de causalidad, aunque s6lo sea 1mp11c1tam‘ente,
sino 'en el hecho mucho més resiringide de que, en una serle de
juicios, el sentido comun identifica la causa exacta y mmple al
alcance de la mano y no se deja desviar por em:edos ¥ a'bstru31dadz’es
seudoprofundos, seudocientificos, ete. El sentido comun no pgdlg
dejar de ser exaltado en los siglos XVII y XVIIIL, cuando lse'reaccm.n
contra el principio de autoridad representado' por la 331b1‘1a y Arlg-,
tételes; se descubri6 que en el “sentido co1:nun” habia clert_a d051§
de “experimentalismo” y de observacién directa de la .rez'nhdad, si
bien empirica y limitada. También hoy, anife cosas'sun{larfas, se
omite el mismo juicio sobre el valor del sentido comin, si bien la
situacién ha cambiado y el “sentido comin” actual es mucho més
limitado en sus méritos intrinsecos.

Determinada la filosofia como concepeidon del mundg_y Eo cpq-
cebida va la labor filosdfica solamente como ela.]ooracmn indivi-
dual” de conceptos sistematicamente coherentes, sino a‘emis, Y es-
pecialinente, como lucha cultural por. transformar la “mentalidad’
ﬁopmar y difundir las innevationes filmo,séflcas‘gue demuestren ser
“histéricamente verdaderas’’ ¥y gue ron a ser
historica y socialmente universales, la cuestién del lenguaje y de
los idiomas debe ser puesta “técnicamente” en primer plano. Seria

— - 3
necesario rever las publicaciones de los ; cos al res ecto.

Fn el caso de los pragmaéticos, como en general en el .confron—
tamiento con cualquier tentativa de sisteratizacién orgénica de la
filosofia, la referencia no tiene por qué tener relacién con la tota-
lidad del sistema o con el nlcleo esencial del mismo. Creo pod?r
‘decir que la concepeion del lenguaje de Vailati y dg ptros p'ragm.a—
ticos no es aceptable; sin embargo, éstos han Perc1_b1do exigencias
reales y las han “descrito” con exactitud aprox1mat1.\’ra, aun cuando
no lograron plantear los problemas y darles solucién. Me parece

ales el estudic
1 . los Eseritos de G. Vallat! (Florencia, 1811), entre los cual st
Kl lecnf;ua?e como obsticulo para la eliminacién de los contrastes ilusorios”.
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que se puede decir que “lenguaje” es esencialmente un nombre
colectivo que no supone una cosa Gnica ni en el espacio ni en el
tiempo. Lenguaje significa también cultura v filosofia {aun cuando
en el orden del sentido comin) y, por lo tanto, el hecho “lenguaje”
Ea;s; en realidad una multiplicidad de hechos méas o menos organica-

ente coherentes y coordinados. Llevando las cosas al limite se
puede decir que cada ser parlante tiene su propio lenguaje, esto es,
un modo propio de pepsar y de gentir. La cultura, en sus distintos
grados, unifica una mayor o menor cantidad de individuos_en_es-
tratos numerosos, en contacto més o menos expresivo, que se com-
prenden en diversos grados, etc. Estas diferencias y distinciones
historico-sociales son las que se reflejan en el lenguaje comun y
producen los “obsticulos” y las “causas de error” que han tratado
los pragmaticos.

De ello se deduce la importancia que tiene el “momento cultu-
ral”, incluso en la actividad practica (colectiva): cada acto histé-
rico s6lo puede ser cumplido por el “hombre colectivo”. Esto supone
el logro de una unidad *cultural-social”, por la cual una multipli-
cidad de voluntades disgregadas, con heterogeneidad de fines, se
sueldan con vistas a un mismo fin, sobre la base de una misma y
comun concepcion del mundo (general y particular, transitoria-
mente operante —por via emocional— o permanente, cuya base
intelectual estd tan arraigada, asimilada y vivida, que puede con-
vertirse en pasién). Si asi son las cosas, revélase la importancia de

la cuestién lingiiistica general, ¢ sea, del logro de un mismo “clima”
cultural colectivo.

Este problema puede y debe ser vinculado a la moderna concep-
cion de la teoria y la practica pedag6gica, segiin la cual la relacién
entre el maestro y el alumno es una relacidn activa, de vinculos
reciprocos, y por lo tanto cada maestro es siempre un alumno y
cada alumno, maestro. Pero la relacién pedagogica no puede ser
reducida a relaciones especificamente “escolares” por las cuales las
nuevas generaciones entren en contacto con las viejas y absorban
sus experiencias y valores histéricamente necesarios, “madurando”
y desarrollando una personalidad propia, histérica y culturalmente
superior. Esta relacién existe en toda la sociedad en su conjunto y
para cada individuo respecto de los otros individuos; entre capas
intelectuales ¥ no intelectuales; entre gobernantes y gobernados;
entre élites y adherentes; entre dirigentes y dirigidos; entre van-
guardias y cuerpos de ejército. Cada relacién de “hegemonia” es
necesariamente una relacién pedagédgica, y se verifica, no sblo en
el interior de una nacién, entre las diversas fuerzas que la com-

.
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ponen, sino en todo el campo internacional, entre complejos de
civilizaciones nacionales y continentales. . ’

Por ello se puede decir que la personalidad histérica df”’ un fi}o-
sofo individual se halla también determinada por la relaglpn activa
‘existente entre &l y el ambiente cultural que quiere modificar, ‘am-
biente que reobra sobre el filésofo ¥, al otzligarlo a una continua
autocritica, funciona como maestro. Asi r-.:s como una de las mayores
reivindicaciones de las modernas capas de intelectuales en el can}l')o
politico ha sido la llamada “libertad de pensamiento y de expresioh
del pensamiento’” (prensa y asgeiacién), porque s:c’;lamente don-de
existe dicha condicién politica se realiza una M-
cipulo en el sentido mas general, segin hemoes vist_o mas a',rl:lba; ¥y
en realidad se realiza “histéricamente” un nuevo tipo d.e'tllosofo a
quien puede llamarse |“filésofo democratico’, o sea,.e! fl:.lO?OfO con-
vencido de gue su personalidad no se limita a su 1nd1v1(.11§alld.e’1d
fisica, sino que se halla en relacion social activa de modificacion
del ambiente cultural. Cuando el “pensador” se contenta con su
i:)ropio pensamiento, “subjetivamente” libre, o sea, abstx:actamente
libre, da hoy lugar a la burla: la unidad de ciencia y vida es una
unidad activa y solamente en ella se realiza,l_a’hbertad (_ie pensa-
miento; es una relacién de maestro-discipulo, filésofo-ambiente cul-
tural en medio del cual se obra, en el cual se toman 10§ prpblen}as
qué es necesario plantear y resolver; esto es, la relacién filosofia-
historia.

iQué es el hombre? Esta es la pregunta prin?er‘a‘ ¥y principal
de la filosofia. ;Cémo puede contestérsela? La definicion se puede
hallar en el hombre mismo y en cada hombre por geparado. ;,Per’:)
es justa? En cada hombre puede hallarse lo que es ~cada hombre”.
Pero a nosotros no nos interesa lo que es cada hombre por separado
o, lo que es lo mismo, cada hombre en cada mo,mento. 81 pensamos
en ello, veremos que con la pregunta sobre qué es el hombre que=
remos significar: ;Qué puede llegar a ser el hombre? {,Ey___dgede -
minar su destino? ;*“Hacerse”, crearse una vida? Decimos, pues,
que e}__hgm_p_lgggo v, precisamente, el proceso de sus
actos. Pensando un poco veremos que la pregunta ;jqué es el hom-
bre? no es una pregunta abstracta u “objetiva”. Nace del hecho de
que hemos reflexionado sobre nosotros mismos y sobre los c:lemés,
v de que queremos saber, en relacion a lo que hemos reflexionado
y visto, qué somos y podemos llegar a ser; sl re'almeI},te, y dentro
de qué limites, somos los “artifices de nosotros_ mismos”, de nuestra
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vida y de nuestro destino. Y ello queremos saberlo “hoy”, en las
condiciones dadas hoy dia, de la vida “de hoy” ¥ no de cualquier
vida y de cualquier hombre. .

La pregunta ha nacido y recibido su contestacién de especiales
y determinados modos de considerar la vida del hombre; el mas
importante de estos modos es la “religién”, y una religién deterimi-
nada: el catolicismo. En realidad, al preguntarnos “:qué es el hom-
bre?”, ;qué importancia tiene su voluntad y su actividad concreta
en la creacién de si mismo y en la vida que vive?, queremos decir:
“ies el catolicismo una concepcién exacta del hombre ¥ de la vida?
Cuando somos catélicos, esto es, cuando hacemos del catolicismo una
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forma parte de organismos, desde los més simples hasta los maés
complejos. Asi, el hembre no entra en relacién con la naturaleza
simplemente por el hecho de ser él mismo naturaleza, sino activa-
mente, por medio de la técnica y el trabajo. Y aln estas relaciones
no son mecénicas. Son activas y conscientes; corresponden al
grado mayor o menor de conciencia gue de ellas tenga el hombre.
Por ello se puede decir que cada cual se cambia a si mismeo, se mo-
difica, en la medida en que cambia y modifica todo ‘el conjunto de
las relaciones de las cuales es el centro de anudamiento. En este

sentido, el filésofo real no es v no puede ser otra cosa gue el poli- ‘f -
norma de vida, ;erramos o estamos en la verdad?” Todos tienen 1a tico, es decir, el hombre activo que modifica el ambiente, entendido o

por ambiente el conjunto de las relaciones ge que el hombre forma

vaga intuicién de que hacer del catolicismo una norma de vida es
equivocarse; tan cierto es esto, que nadie se atiene al catolicismo
como norma de vida, aunque se declare catélico. Un catélico inte-
gral que aplicase en cada acto de su vida las normas catdlicas,
pareceria un monstruo; cosa que es, indudablemente, la ecritica mas
rigurosa del catolicismo, y la més perentoria,

Los catélicos dirdn que ninguna otra concepcién es seguida pun-
tualmente, y tienen razén. Pero ello demuestra solamente que no
existe de hecho, histéricamente, un modo de concebir ¥ de obrar
igual para todos los hombres, y s6lo uno; que no hay ninguna razén
favorable al catolicismo, aun cuando este modo de pensar y de
obrar esté organizado desde hace siglos, 1o que no ha ocurrido en
€l caso de ninguna otra religién con los mismos medios, el mismo
espiritu de sistema, la misma continuidad y centralizacién. Desde
el punto de vista “filoséfico”, lo que no satisface en el catolicismo
es el hecho de que éste, a pesar de todo, coloca la causa del mal en
el hombre individual mismo, esto es, que concibe al hombre como
individuo bien definido y limitado. Todas las filosofias existentes
hasta ahora reproducen, puede decirse, esta posicién del catolicismo,
o sea, que conciben al hombre como individuo limitado a su indi-
vidualidad y al espiritu cormo tal individualidad. Y en este punto
es necesario reformar el concepto de hombre. Es preciso concebir
al hombre _como una serie de relaciones activas (un proceso) en
el cual, si_bien la_indiyi i iene la mixima importancia, no

es, sin embargo, el finico elemento digno de consideracién. La hu- -

mamdad que se refleja en cada individualidad esta compuesta de
diversos elementos: 1) el individuo; 2) los otros hombres; 3) la
naturaleza. Pero el segundo y tercer elemento no son tan simples
como puede parecer, El hombre no entra en relacién con los deméas
hombres por yuxtaposicién, sino orghnicamente, es decir, en cuanto

parte. 8i la individualidad misma es el conjunto de estas relaciones,
‘crearse una personalidad significa adquirir conciencia de esas rela-
ciones, y modificar la parsonalidad significa modificar el conjunto
de estas relaciones.

Pero estas rélaciones, como se ha dicho, no son simples. En tanto
algunas de ellas son necesarias, otras son voluntarias, Por otra
parte, tener conciencia més o menos profunda de ellas (esto es,
conocer méas © menos la manera de modificarlas) ya las modifica.
Las mismas relaciones necesarias, en cuanto son conocidas en su
necesidad, cambian de aspecto ¥y de importancia. En este sentido,

F la ceqnciencia es poder.! Pero el problema es complejo también en
otro aspecto: no es suficiente conocer el conjunto de relaciones en
cuanto existen en un momento dado como sistema, sino gue importa
conocerlas genéticamente, en su movimiento de formacién, puesto
que cada individuo no es sélo la sintesis de las relaciones existentes,
sino de la historig de estag relaciones, esto es, el resumen de todo
el pasado. Se dird que lo_que cada individuo puede cambiar es bien
poco, en relacién con sus fuerzas. Esto, hasta cierto punto, es

verdad. El individuo puede asociarse cop fodos aquellos que guie-

ren el mismo cambio, y si este_cambio es racionsl, el individuo

——

puede multiplicarse por un nimero imponente de veces y lograr

una modificacis te mas radical lo que a primera_ vista -

parece posible.

Las sociedades de las que cada individuo puede participar son
muy numérosas, més de lo que pueda parecer. A través de estas
“sociedades” forma parte el individuo del género humano. Asi, son
multiples los modos por medio de los cuales el individuo entra en
relacién con la naturaleza, puesto que porftécnica debe entenderse
no sélo el conjunto de las nociones cientifitas aplicadas industrial-




38 EL MATERIALISMO HISTORICO Y LA FILOSOFIA DE B. CROCE

mente, sin hién log instrumentos “mentales”, el conocimiento
filoséfico. -

Que no pueda concebirse al hombre sino viviendo en sociedad,
es lugar comiin. Sin embargo, de ello no se sacan todas las conse-
cuencias necesarias e incluso individuales: que una determinada
sociedad presuponga una determinada sociedad de las cosas, ¥y que
la sociedad humana sélo es posible en cuanto existe una determi-
nada sociedad de las cosas, también es lugar comtn. Ks verdad
que hasta ahora, a estos organismos supraindividuales se les ha dado
una significacién mecanicista y determinista (tanto a la societas
hominum como a la societes reum); de ahi la reaccién contra este
punto de vista. Es preciso elaborar una doctrina en la cual todas
estas relaciones sean activas v estén en movimiento, fijando bien
claramente que la sede de esta actividad es la conciencia de cada
hombre gque conaoce, quiere, admira, crea, en cuanto ya conoce,
quiere, admira, crea, etc.; de cada hombre concebido, no aislada-
mente, sino rico de posibilidades provenientes de otros hombres v
de la sociedad de las cosas, de las cuales no puede sino tener cierto
conocimiento. (Como cada hombre es filosofo, cada hombre es
cientifico, ete.). '

La afirmacién de Feuerbach: “el hombre es lo que come”, to-
mada en si, puede ser interpretada diversamente. Interpretacion
mezquina y tonta: el hombre, en cada oportunidad, es lo que ma-
terialmente come, esto es, las comidas tienen una inmediata influen-
cia determinante sobre el modo de pensar. Recordar la afirmacién
de Amadeo 2 de que si se supiese lo que un hombre ha comido antes
de un discurso, por ejemplo, se estaria en mejores condiciones de
interpretar el discurso mismo. Afirmacién infantil y, de hecho,
extrafia a la ciencia positiva, puesto que el cerebro no se nutre de
habas ¥ de trufas, dado que los alimentos consiguen reconstruir
las moléculas del cerebro al ser transformados en sustancias homo-
géneas y asimilables, que tienen la “misma naturaleza” potencial
de las moléculas cerebrales. Si la referida aiirmacién, fuese verda-
dera, la historia tendria su matriz determinante en la cocina v las
revoluciones coincidirian con los cainbios radicales en la alimenta-
cidon de las masas. Lo contrario es histéricamente cierto: las revo-
luciones y el complejo desarrollo histérico han meodificado la ali-

2 Amadeo Bérdiga, ex dirigente del Partido Comunista, extremista, expulsado
de sus filas. (N. de lz R.).
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mentacidén y creado los “gustos” sucesivos en la eleccidn de los
alimentos. No es la siembra regular del trigo lo que ha hecho cesar
el nomadismo, sino, al contrario, las condiciones que se oponian al
nomadismo han conducido a las siembras regulares, etc.®

Pero, por otra parte, también es cierto que el “hombre es lo que
come”, en cuanto la alimentacién es una de las expresiones de las
relaciones sociales en su conjunto, v cada grupo social tiene su ali-
mentacién fundamental; pero al mismo tiempo puede decirse gue
“el hombre es su vestimenta’, “el hombre es su departamento”, “el
hombre es su particular modo de reproducirse, esto es, su familia”,
dado que la alimentacién, la vestimenta, la casa, la reproduccidn,
son elementos de la vida social en los cuales, del modo més evidente
v amplio (o0 sea, con extensién de masa) se manifiesta el complejo
de las relaciones sociales,

El problema de lo que es el hombre es siempre el problema -
llamado de la “naturaleza humana”, o del llamado “hombre en ge-
neral”, esto es, el intento de crear una ciencia del hombre (una
filosofia} que parta de un concepto inicialmente “unitario”, de una
abstraccidon que pueda contener todo lo “humanc”. Pero ;jlo “hu-
mano” es un punto de partida o un punto de llegada, como concepto
y hecho unitario? Esta investigacién, ;no es més bien un residuo
“teclogico” y “metafisico” en cuanto considerada punto de partida?
La filosofia no puede ser reducida a una “antropologia” naturalista,
puesto que la unidad del género humano no esti dada por la natu-
raleza “bioldgica” del hombre; las diferencias importantes del hom-
bre no son las biolégicas (razas, conformacién del craneo, color de
la piel, ete,, ¥ a ello se reduce, en resumidas cuentas, la afirmacién:
“el hombre es lo que come” —come grano en Europa, arroz en
Asia, etc.—, que se reduciri luego a esta otra afirmacion: “el hom-
bre es el pafs que habita”, puesto que gran parte de los alimentos
estan ligados a la tierra habitada), ni tampoco la “unidad biocldgica”
ha contado gran cosa en la historia (el hombre es el animal que se
ha comido a si mismo cuando se hallaba méas préximo al “estado
natural”, es decir, cuande no podia multiplicar *“artificialmente”
la produccién de hienes naturales). Tampoco la “facultad de razo-
nar”, o sea el “espiritu”, ha creado la unidad, ¥ puede ser recono-
cido como hecho “‘unitario™ sélo en tanto que concepto formal, cate-
gérico. No es el “pensamiento”, sino lo que realmente se piensa,
lo gue une o diferencia a los hombres. ‘

* Confrontar esta afirmaciéon de Feuerbach con la campafia de 8. E. Marinetti
contra la pasfasciutte ¥ la polémlica de S, E. Bontempelll en defensa de &sta en
1930, en pleno desarrollo de la crisis mundial,
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Que la “naturaleza humana” sea el “conjunto de las relaciones
sociales”, es la respuesta mais satisfactoria, porque incluye la idea
de devenir: el hombre deviene, cambia continuamente con la mo-
dificacién de las relaciones sociales y porque niega al “hombre en
general”; en verdad, las relaciones sociales son expresadas por di-~
VErsos ETupos que se presuponen entre si y cuya unidad es dialée-
tica, no formal. El hombre es aristocratico en cuanto es siervo de la
gleba, ete. Se puede decir también que la naturaleza del hombre es
la “historia” (y en este sentido —considerando historia igual a es-
piritu—, que la naturaleza del hombre es el espiritu), si se da a la
historia el significado de “devenir”, de una concordia discors que
no parte de la unidad, pero que tiene en si las razones de una unidad
posible. Por ello la “naturaleza humana” no puede hallarse en nin-
gun hombre por separado sino en toda la historia del género humano
(v el hecho de que se adopte la palabra “género”, de caracter natu-
ralista, tiene su significado), en tanto que en cada hombre se hallan
caracteres que se ponen de relieve en su contradiccién con los de
otros hombres. La concepcién del “espiritu” en las filosofias tra-
dicionales, como la de “naturaleza humana” tomada de la biologia,
deben ser consideradas “utopias cientificas” que sustituyen a la
méxima utopia de la “naturaleza humana” derivada de Dios (los
hombres hijos de Dios) y sirven para indicar el trabajo continuo
de la historia, una aspiracién racional y sentimental, etc. Es verdad
que tanto las religiones que afirman la igualdad de los hombres en
tanto que hijos de Dios vy las filosofias que afirman su igualdad en
tanto que participes de la facultad de razonar, han sido expresiones
de complejos movimientos revolucionarios (la transformacién del
mundo clasico, la transformacién del miundo medieval) gque han co-
locado los anillos més potentes del desarrollo histérico.

Que la dialéctica hegeliana haya sido el Gltimo reflejo de estos

grandes nudos histéricos y que la dialéctica, de expresién de las

contradicciones sociales, deba convertirse, con la desaparicién de
estas contradieciones, en una pura dialéctica conceptual: esta idea
seria la base de las hltimas filosofias de fundame_nto utopico, como
la de Croce,

En Ia historia la “igualdad” real, o sea, el grado de “espirituali-
dad” alcanzado por el proceso histérico de la “naturaleza humana”,
se identifica con el sistema de asociaciones “privadas y puablicas”
“explicitas e implicitas” que se anudan en e! Estado v el sistema
politico mundial: se trata de “igualdades” sentidas como tales por
los miembros de una asociacién ¥ de “designaldades” sentidas por
las diversas asociaciones; igualdades ¥ desigualdades que valen
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en tanto se tiene conciencia de ellas, individualmente o como grupo.
Asi también se llega a la igualdad o ecuacién entre “filosofia y
politica”, entre pensamiento y accién, esto es, a una filosofia de la
praxis. Todo es politico, incluso la filosofia o las filosofias,‘*‘y la
tinica “filosoffa™ es la historia en accién, es decir, la vida misma.
En este sentido se puede interpretar la tesis sobre el proletariado
aleman como heredero de la filosofia clasica alemana, y se puede
afirmar que la teorizacion y la realizacién de la hegemonia realizada
por Ilici ¥ ha sido también un gran acontecimiento ‘“metafisico”.

Progreso y devenir. (Se trata de dos cosas distintas o de aspec~
tos distintos de un mismeo concepto? El progreso es una ideologia,
el devenir una concepcidén filoséfica. El “progreso” depende de una
determinada mentalidad, en cuya constitucién entran ciertos ele-
mentos culturales histéricamente determinados; el “devenir” es un
concepto filos6fico del cual puede estar ausente el “progreso”. E_n
la idea de progreso esta sobreentendida la posibilidad de una medi-
ci6n cuantitativa y cualitativa: més y mejor. Se supone, por con-
siguiente, la existencia de una medida “fija” o fijable, pero esta

'medida estd dada por el pasade, por cierta fase del pasado o por

ciertos aspectosqmensurables, etc, {No .es que se piense en un siste-
ma métrico 'del progreso). ;Cémo ha nacido la idea del progreso?
;Representa este nacimiento un hecho cultural fundamental, hasta
el punto de hacer época? Parece que si. El nacimiento y desarrollo
de la idea de progreso corresponden a la conciencia difusa de gue
se ha alcanzado cierta relacién entre la sociedad y la naturaleza
(incluido en el concepto de naturaleza el de azar y de “irracionali-
dad”) por la cual los hombres en su conjunto estin méas seguros
de su porvenir, pueden concebir “racionalmente” planes generales
para su vida. Para combatir la idea de progreso, Leopardi deb%é
recurrir a las erupciones voleanicas, o sea a fendémenos que todavia
son “irresistibles” y carecen de remedio. Pero en el pasado eran mu-
cho mAs numerosas las fuerzas irresistibles: hambre, epidemias,
etc,, y, dentro de ciertos limites, han sido dominadas.

Es indudable que el progreso ha sido una ideologia democratica;
también lo es el que ha servido politicamente a la formacién de los
modernos Estados constitucionales, ete. Igualmente es cierto que
hoy ya no estd en auge. Pero jen qué sentido? No en el sentido

4 Cfr. las notas sobre el caricter de las ideologlas.
#* Lenin (N, de Ta R.).
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de gue se haya perdido la fe en la posibilidad de dominar racional-
mente la naturaleza y el azar, sino en el sentido “democratico”; es
decir, en el sentido de que los “portadores” oficiales del progreso
se han vuelto incapaces de este dominio, pues han provecado fuer-
zas destructivas actuales tan peligrosas y angustiosas como las del
pasado (ya olvidadas socialmente, pero no por todos los elementos
sociales; los campesinos contindan no comprendiendo el “progreso”,
pues creen estar, y lo estdn realmente, a merced de las fuerzas
naturales y del azar, y ¢onservan, por consiguiente, una mentalidad
“mégica”, medieval, “religiosa”), como la “crisis”, la desocupacidn,
ete. La crisis de la idea de progreso no es, pues, crisis de la idea
misma, sino de los portadores de la idea, que se han convertido,
ellos mismos, en “naturaleza” que debe ser dominada. Los ataques
a la idea de progreso, en esta situacién, son muy interesados y ten-
denciosos.

iPuede separarse la idea de progreso de la de devenir? No parece.
Ambas han nacido juntas, como politica (en Francia), como filoso-
fia {en Alemania, luego desarrollada en Italia). En el “devenir”
se ha tratado de salvar 1o que hay de més concreto en el “progreso’:
el movimiento, y principalmente el movimiento dialéctico (lo que

es una profundizacidén, puesto que el progreso estd ligado a la con-

cepcion vulgar de la evolucién).

De un articulejo de Aldo Capasso en la “Italia Letteraria” del
4 de diciembre de 1932 tomo algunos pasajes que presentan las
dudas vulgares sobre este problema:

“También entre nosotros es comun la irrisidén contra el optimismo
humanitario y democratico de estilo ochocentesco, y Leopardi no esta
solo cuando habla con ironfa de las “Sorti progresive”; pero se ha in-
ventado el astuto disfraz del “progreso”, que es el “Devenir” idealista;
idea gque guedari en la historia mas como italiana que como alemana.
Pero (qué sentido puede tener un Devenir que prdsigue ad infinitum,
un mejoramiento que no sea jamas parangonable a un bien fisico?
Cuando falta el criterio de un ‘ultimo’ peldafio estable, faltale al ‘mejo-
ramiento’ la unidad de medida. Ademas, no es posible que nos alimen-
temos con la ilusién de ser nosotros, hombres reales y vivientes, me-
jores que, por ejemplo, los romanos o los primeros cristiancs. Porque
si el ‘mejoramiento’ se entiende en un sentido totalmente ideal, es
perfectamente posible que todos nosotros seamos ‘decadentes’, én tanto
que aquéllos fueron todos hombres plenos y quizd santos. Asi, pues,
desde el punto de vista ético, la idea del ascenso ad infinitum implicita
en el concepto de Devenir resulta tante menos justificable cuanto que
¢l 'mejoramiento’ es un dato individual y que en el plano individual
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es también posible llegar a la conclusién, procediendo caso por caso, de
que toda la época Gltima es inferior... Entonces, el concepto optimista
de Devenir se torna inasible, tanto en el plano ideal como en el plano
real... Es sabido que Croce niega valor raciocinative a Leopardi, ¥
que asegura que pesimismo y optimismo son actitudes sentimentales,
no filoséficas. Pero el pesimismo podria observar, a su vez, que la
concepcién idealista del Devenir es un acto de optimisme y de sen-
timiento, porque el pesimista y el optimista (si no se hallan animados
de fe en lo Trascendente) conciben la historia del mismo modo: como
el deslizamiento de un rio sin desembocadura; luego colocan el acento
sobre la palabra ‘rfo’ o sobre las palabras ‘sin desembocadura’, segiin
su estado de 4nimo. Dicen los unos: no hay desembocadura, pero, como
en un rio armonioso, existe la continuidad de las ondas y la supervi-
vencia prolongada del ayer en el hoy... Y los otros: ‘existe la conti-
nuidad del rio, pero no hay desembocadura... En suma, no olvidemos
que el optimismo es sentimiento, al igual que el pesimismo. De 1o que
resulta que cada filosoffa no puede miAs que expresarse sentimental-
mente ‘como pesimismo o como optimismo’, ete., ete.”

No hay mucha coherencia en el pensamiento de Capasso, pero
su modo de pensar &s expresivo de un estado de animo difuso, muy
snob e inclerto; muy inconexo y superficial, ¥ quizéd sin mucha ho-
nestidad y lealtad intelectual, v sin la necesaria logicidad formal.

La pregunta es siempre la misma: ;qué es el hombre? ;Qué
es la naturaleza humana? Si se define al hombre como individuo,
psicolégica o especulativamente, estos problemas del progreso y del
devenir son insolubles y se convierten en puras palabras. Pero si
se concibe al hombre como el conjunto de las relaciones sociales,
pareciera que todo parangén entre los hombres en el tiempo es
imposible, puesto que se trata de cosas diversas si no heterogéneas.
De otra parte, como el hombre es también el conjunto de sus con-
diciones de vida, se puede medir cuantitativamente la diferencia
entre el pasado y el presente, dado que es posible medir el grado
en que el hombre domina la naturaleza y el azar. La posibilidad no
es la realidad, pero también aquélla es una realidad; gue el hombre
pueda hacer o no hacer una cosa tiene su importancia para valorar
lo que realmente se hace. Posibilidad quiere decir “libertad”. La
medida de la libertad entra en el concepto de hombre. Que existan
las posibilidades objetivas de no morir de hambre, y que se muera
de hambre, tiene su importancia, segiin parece. Pero la existencia
de las condiciones objetivas, posibilidad o libertad, no es atin sufi-
ciente: es preciso “‘comocerlas” y saberse servir de ellas. Querer ser-
virse de ellas. El hombre, en este sentido, es libertad concreta,

\




44  FEL MATERIALISMO HISTORICO ¥ LA FILOSOFIA DE B. CROCE

es decir, aplicacién efectiva del querer abstracto o impulso vital
en los medios concretos que realizan tal voluntad. Se crea la propia
personalidad: 1) dando una direccién determinada y concreta (“ra-
cional”) al propio impulso vital o voluntad; 2) identificando los
medios que hacen que tal voluntad sea concreta, determinada y no
arbitraria; 3) contribuyendo a modificar el conjunto de las condi-
ciones concretas que realizan esta voluntad en la medida de los
propios limites de potencia y de la manera mas fructifera. Hay que
concebir al hombre como un bloque histérico de elementos pura-
mente individuales ¥ subjetivos, y de eleméntos de masa ¥ obietivos
0 materiales, con los cuales el individuo se halla en relacién activa,
Transformar el mundo externo, las relaciones generales, significa
fortalecerse a si mismo, desarrollarse a s{ mismo. La idea de que el
“mejoramiento” ético es puramente individual es una ilusién ¥ un
error: la sintesis de los tlementos constitutivos de la individualidad
es “individual”, pero no se realiza y desarrolla sin una actividad
hacia el exterior, modificadora de las relaciones externas, desde
aquellas que se dirigen hacia la naturaleza hasta aquellas que, en
diversos grados, se dirigen a los otros hombres, en los distintos
ambitos sociales en que se vive, llegando finalmente a la relacién
méxima, que abraza a todo el género humano. Por ello se puede
decir que el hombre es esencialmente “politico”, puesto que la acti-
vidad para transformar y dirigir conscientemente a los demas hom-
bres realiza su “humanidad”, su “naturaleza humana”.

El individualismo. Sobre el llamado “individualismo”, o sea
sobre la actitud que cada periodo histérico ha tenido respecto de
la posicién del individuo en el mundo y en la vida histérica: lo que
hoy se llama “individualismo” ha tenido origen en la revolucién
cultural que sucedié al medievo (Renacimiento y Reforma) e
indica una determinada posicidn hacia el problema de la divinidad
¥, por consiguiente, hacia la iglesia; es la transicién del pensamien-
to trascendente hacia el inmanentismo.

Prejuicios contra el individualismo, hasta repetir contra &l las
jeremiadas, mas que criticas, del pensarniento catélico ¥ retrégrado;
el “individualismo” que hoy ha devenide antihistérico es aquel
gue se manifiesta en la apropiacién individual de 1la riqueza, en
tanto que la produccidn se ha socializado siempre mas. EI que los
catblicos sean los menos indicados para gemir respecto del indjvi-
dualismo, se deduce del hecho de que éstos, politicamente, siempre
han reconocido personalidad politica sélo a la propiedad, es decir,
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que el hombre vale, no por si misme sino en cuantoe integrado por
bienes materiales. ;Qué significaba el hecho de que se fuera elec-
tor cuando se posefa un censo, y cuando se pertenecia a tantas co-
munidades politico-administrativas como comunidades en las que
se tenian bienes materiales, sino el rebajamiento del “espiritu” ante
la “materia”? Si se considera “hombre” sélo al que posee, ¥y si
ha llegado a ser imposible que todos posean, jpor qué seria anti-
espiritual buscar una forma de propiedad por la cual las fuerzas
materiales integren y contribuyan a constituir a todas las perso-
nalidades? En realidad, implicitamente, se reconocia que la *natu-
raleza humana” residia no en el individuo, sino en la unidad del
hombre y las fuerzas materiales: por lo tanto, la conquista de las
fuerzas materiales es un modo, el mas importante, de conquistar
la personalidad.®

<

Examen del concepto de maturaleza humana, Origenes del senti- -
miento de “igualdad”: la religién, con su idea de dios-padre y hom-
bres-hijos, por consiguiente iguales; la filosofia segin el aforismo
Ormnis enim philosophie, cum ad communem hominum cogitamdi facul~
tatem revocet, per se democratica est; ideoque ab optimatibus non
iniuria sibi exstimatur perniciosa. La ciencia biologica, que afirma
la igualdad “natural”, o sea psicofisica, de todos los elementos indivi-
duales del “género humano”: todos nacen del mismo modo, etc. “El
hombre es mortal, Ticio es hombre, Ticio es mortal”. Ticio igual a todos
los hombres. De esta manera tiene origen empirico-cientifico (empi-
rico-cientifico-folklérico) la férmula: “Todos hemos nacido desmudos”,

Recordar el cuento de Chesterton en El candor del padre Brown
sobre el hombre-cartero y el hombre pequeiio constructor de maquinas
portentosas. Alli hay una observacion de este tipo: “Una vieja dama
habita, con veinte sirvientes, en un castillo: es visitada por otra dama,
a quien dice: ‘Estoy siempre tan sola’, etc. El médico le anuncia que
hay peste en los alrededores, contagios, etc., y entonces dice la anciana
sefiora: ‘iSomos tantos!’” (Chesterton extrae de agui efectos pura-
mente novelescos y de intriga).

Filosofia y democracia. Se puede observar el desarrollo pera-
lelo de la democracia moderna y de determinadas formas de ma-

¢ En estos Gltimos tiempos ha sido muy alabade un libro del joven catflico
francés Daniel Rops, Le monde sans dme, Parls, 1932, traducido también en Italla.
En este Iibro deberia examinarse toda una gerle de conceptos a través de los
cuales, sofisticamente, se reproducen posiclones del pasedo como st fuesen de
actualldad,
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terialismo metafisico y de idealismo. La igualdad es buscada por
el materialismo francés del siglo xvor en la reduccién del hombre
a la categoria de historia natural, individuo de una especie biolégica,
distinto, no por calificaciones sociales e histéricas, sino por dotes
naturales, en todos los casos igual a sus semejantes. Esta concep-
cién ha pasado al sentido comin en la afirmacién popular de que
*todos hemos nacido desnudos” (si es que la afirmacién del sentido
coman no precede a la discusién ideolégica de los intelectuales).
En el idealismo se halla la afirrhacion de que la filosofia es la cien-
cia democratica por excelencia en lo que se refiere a la facultad de
razonar, coinin a todos los hombres; por lo cual se explica el odio
de los aristécratas por la filosofia y las prohibiciones legales contra
la ensefianza y la cultura por parte de las clases del viejo régimen.

Centidad y calided. Dado que no puede existir cantidad sin
calidad {economia sin cultura, actividad practica sin inteligencia
y viceversa), cualquier contraposicién de los dos términos es, ra-~
cionalmente, un contrasentido. Y realmente, cuando se contrapone
la calidad a la cantidad, con todas las necias variaciones al estilo
de Guillermo Ferrero y Cia., lo que en realidad se hace es contra-
poner cierta calidad a otra calidad, cierta cantidad a otra cantidad,
esto es, se hace una determinada politica ¥y no una afirmaciéon filo-
sofica. 81 el nexo cantidad-calidad es inseparable, se plantea la
duda: ;dénde es mas (til aplicar la fuerza de la propia voluntad:
en el desarrollo de la cantidad o en el de la calidad? ;Cual de los
dos aspectos es méas fiscalizable? ;CuAl més facilmente mensura-
ble? ;Sobre cual se pueden hacer previsiones, construir planes de
trabajo? La respuesta no parece dudosa: el aspecto cuantitativo.
Afirmar, por consiguiente, que se quiere trabajar sobre la cantidad,
que se quiere desarrollar el aspecto “corporative” de la realidad,
no quiere decir que se desea descuidar la “calidad”; significa, al
contrario, que se quiere plantear el problema cualitativo del modo
més concreto y realista, es decir, que se desea desarrollar la calidad
del tnico modo en que tal desarrollo es fiscalizable y mensurable,

El problema estd vinculado a otro, expresado en el proverbio:.
Primum wvivere, deinde philosophari. En realidad, no es posible
separar el vivir del filosofar; sin embargo el proverbio tiene un
significado practico: vivir significa ocuparse especialmente de la
actividad préactica econdmica; filosofar, ocuparse de actividades
intelectuales, de otium litteratum. No obstante, hay quien *“vive”
solamente, quien se halla constrefiido al trabajo servil, extenuante,
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ete., sin lo cudl algunos no podrian librarse de la actividad econd-
mica para filosofar. Sostener la “calidad” contra la cantidad signi-
fica sencillamente lo siguiente: mantener intactas determinadas
condiciones de vida social en las cuales algunos son pura cantidad
y otros calidad. ;Qué placentero es considerarse representantes de
la calidad, de la belleza, del pensamiento, ete.! jNo hay sefiora del
“gran mundo” que no crea que su funcion es conservar sobre la
tierra la calidad y la belleza!

Teoria 4§ prdctice. Es preciso investigar, analizar y criticar las
diversas fofmas en que se presenta en la historia de las ideas el
concepto de la unidad de la teoria y la practica, pues parece evidente
que cada concepcion del mundo y cada filosofia se han preocupado
por este problema. Afirmacién de Santo Tomdas y de la escoléstica:
Intellectus specullativus extensione fit practicus, la teoria por sim-
ple extension se hace practica; lo que es la afirmacién de la necesa-
ria conexi6n entre el orden de las ideas y el de la accién. Aforismo
de Leibnitz: Qup magis speculativa, magis prectica, tan repetido
por los idealistag italianos respecto de la ciencia. La proposicién
de G. B. Vico, vé?'um ipsum factum, tan discutida y tan diversa-
mente interpretada (Cfr. el libro de Croce sobre Vico y otros escritos
polémicos del misﬁ}o Croce) y que Croce desarrolla en el sentido
idealista de que cohocer es hacer y que se conoce lo que se hace,
teniendo “hacer” u:'l\sentido particular, tan particular, que en defi-
nitiva no significa sino “conocer’”: se resuelve en una tautologia
(concepcién que, sin'embargo, debe ser puesta en relacion ceon la
concepceidén propia de ia filosofia de la praxis).

\

\

Dado que toda acciéf\ es el resultado de diversas voluntades, con
diverso grade de intensidad, de conciencia, de homogeneidad con
el complejo total de la vpluntad colectiva, es claro que también la
teoria correspondiente e implicita serd una combinacién de creen-
cias y puntos de vista tan'descompaginados como heterogéneos. Sin
embargo, hay acuerdo completo entre la teoria y la practica, en
dichos limites y términos. 8i se plantea el problema de identificar
la teoria y la practica, se plantea en el sentido siguiente: construir
sobre una determinada prictica una teoria que, coincidiendo e
identificAndose con los elemkentos decisivos de la practica misma,
acelele el proceso histdrico acto, tornando la préactica méas ho-
mogénea, coherente, eficienty en todos sus elementos, es decir:
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tornéndola poderosa al maximo; o bien, dada cierta posicién tedrica,
organizar el elemento prictico indispensable para su puesta’ en
practma. La identificacién de teoria y préctica es un acto crjtlco
por el cual la practica se demuestra racional y necesaria o la teorla
realista y racional. He aqui por qué el problema de la identidad de
teoria y practica se plantea especialmente en los momentos hlston-
cog llamados de transicién, esto es, de mas rapido movimiénto de
transformacién, cuando realmente las fuerzas practicas desencade-
nadas exigen ser justificadas para ser mas eficientes y e ansivas,
o cuando se multiplican los programas teéricos que ex1geﬁ ser jus-
tificados de manera realista en cuanto demuestran ser ;151m11ab1es
por los movimientos practicos, que sélo asi se tornan m?s practicos
¥ reales. ‘

i/

i
¢

/

Estructura y superestructura. La proposicién céntenida en la:
Introduccién de la Cntzca. de la economia politwa qgspecto de que
los ho;
el terreno de las ideclogias, debe ser considerada ¢omo afirm
de valor gnoseologico y no puramente psicoldgico ¥ moral, De ello
resulta que el principio tedrico-practico de_la hegemonia tiene tam-
bién un significado gnoseclégico; por- lo tanto, gn eSte campo es
menester buscar el aporte tedrico maximo de Ric? a la filosofia
de la praxis. En efecto, Ilic habria hecho progresar la filosofia
como filosofia en cuanto hizo progresar la do¢trina v la practica
politica. La realizacién de un aparato hegemé)‘iico, en cuanto crea
un nuevo terreno ideolégico, determina una reforma de las concien-
cias y de los métodos de conocimiento, es un/hecho de conciencia,
in hecho filoséfico. En lenguaje crociano: ¢uando se logra intro-

e oo .z
ducir una nueva moral conforme a una nueva/concepeién del mundo, ,/

se concluye por introducir también tal conckpeidén, es decir, se de-
termina una completa reforma filoséfica.

La estructura y las superestructuras forman un “bloque histé-
rico”, o sea que el conjunto complejo, c96trad1ctomo v discorde de
las superestructuras es el reflejo del conjynio de las relacignes socia-
les de produccién. De ello surge; solo u sistema totalitario de ideo-
logias refleja racionalmente la co iccién_de la estructura vy
representa la existencia de las condicpnes objetivas para la sub-

1 Lenin (N. de la R.),
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versidn de la praxis. Si se forma un grupo social homogéneo al
100 % por Ia ideologia, ello significa que existen al 100 % las pre~
misas para dicha subversion, o sea que lo “racional” es real activa
y actualmente. El razonamiento se basa en la reciprocidad necesaria
entre estructura y superestructura (reciprocidad que es, por cierto,
el proceso dialéctico real).

El término “catarsis”. Se puede emplear el término “catarsis”
para indicar el paso del momento meramente econdémico (o egois-
tico-pasional) al momento ético-politico, esto es, la elaboracién su-
perior de la estructusa en superestructura en la conciencia de los
hombres. Ello significa también el paso de lo “objetivo a lo sub-
jetivo” y de la “necesidad a la libertad”. La estructura de fuerza
exterior que subyuga al hombre, lo asimila, lo hace pasivo, se trans-
forma en medio de libertad, en instrumento para crear una hueva
forma ético-politica, en oripen de nuevas iniciativas, La fijacién
del momento “catartico” deviene asi, me parece, el punto de partida
de toda la filosofia de la praxis; el proceso catartico coincide con la
cadena de sintesis que resulta del desarrollo dialéctico.®

El “néumeno” kantiano. El problema de la “objetividad ex-
terna de la realidad’, en cuanto se halla vinculada con el concepto
de la “cosa en 5i” y del “néumeno” kantianc. Parece dificil excluir
que la “cosa en si” sea una derivacién de la “objetividad externa
de lo real” y del llamado realismo greco-cristiano (Aristoteles-
Santo Tomés); ¥ ello se ve también en el hecho de que toda una
tendencia del materialismo vulgar y del positivismo ha dado lugar
a la escuela neokantiana y neocritica.

Si la realidad es como la conocemos, ¥ si nuestro conocimiento
cambia continuamente; si, por lo tanto, ninguna filosofia es defini-
tiva sino histéricamente determinada, resulta dificil imaginar que
la realidad cambie objetivamente con nuestro cambiar, y es dificil
admitirle, no sble para el sentido comun, sino también para el pen-
samiento cientifico. En La Sagrada familiza se dice que la realidad
se agota totalmente en los fendémenos y que méas alld de los fend-

® Recordar siempre los dos puntos entre los cuales oscila este proceso: qile
ninguna sociedad se plantea fines para cuya solucién no existan ya, o estén en
condiclones de aparecer, las condiclones suficientes y necesarias; y que ninguna
sociedad perece antes de haber expresado iodo su contenido potencial.
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menos nada hay; y asi es realmente. Pero la demostracién no es
facil de realizar. ;Qué son los fenémenos? ¢Son algo objetivo, que
existe en si y por si, o son cualidades que el hombre ha distinguido
en relacién con sus intereses practicos (la construccién de su vida
econdmica) y sus intereses cientificos, o sea de la necesidad de ha-
Har un orden en el mundo v de describir y clasificar las cosas (ne-
cesidad ligada también a intereses practicos mediatos y futuros)?
Hecha la afirmacién de que lo que nosotros conocemos en las cosas
no es sino nosotros mismos, nuestras necesidades ¥ nuestros intere-
Ses, 0 Sea que nuestros conocimientos son superestructuras {o filo-
sofias no definitivas), resulta dificil evitar que se piense en algo
real mas alla de dichos conocimientos, no en el sentido metafisico
de “néumenoc”, de “dios ignoto”, o de un “incognoscible”, sino en
el sentido concreto de “relativa ignorancia” de la realidad, de algo
ain “desconocido” pero que podra ser conocido algin dia, cuando

los instrumentos “fisicos” e intelectuales de los hombres sean mas.

perfectos, o sea cuando hayan cambiado, en sentido progresista, las
condiciones sociales y técnicas de la humanidad. Se hace, por lo
tanto, una previsién histérica que consiste simplemente en el acto
de pensarniento que proyecta hacia el porvenir un procesoc de des-
arrollo como el que se ha verificado desde el pasado hasta hoy. De
todos modos, es necesario estudiar a Kant, y rever sus conceptos
exactamente,

Historiq y antihistoria. Es digno de observarse que la actual
discusién entre “historia y antihistoria’ no es sino la repeticién, en
términocs de la cultura filoséfica moderna, de la discusién habida
a fines del siglo pasado, en los términos del naturalismo y del po-
sitivismo, sobre si la naturaleza y la historia proceden por “saltos”
0 s6lo por evolucién gradual y progresiva. La misma discusién la
hallamos también en las generaciones precedentes, sea en el campo
de las ciencias naturales (doctrinas de Cuvier), sea en el campo
de la filosofia (y la discusién se halla en Hegel). Deberia hacerse
la historia de este problema en todas sus manifestaciones concretas
¥ significativas y se encontraria que esto es siempre actual, porque
en todos los tiempos ha habido conservadores ¥ Jjacobinos, progre-
sistas y retrégrados. Pero el significado “tedrico” de esta discusién
me parece que consiste en lo siguiente: ella indica el punto de
transito “légico” de toda concépeién del mundo a la moral que le
es conforme, de toda “contemplacion” a la “accién”, de toda filo-
sofia a la accidn politica que de ella depende. Es el punto en que
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la concepcién del mundo, la contemplacién, la filosoffa, se torna'm
“reales” porque tienden a modificar el mundo, a subvertir la praxis.
Se puede decir, por consiguiente, que en ello consiste el nexo centl.'al
de la filosofia de la praxis, el punto en que se actualiza y vive 1‘1193-
téricamente, esto es, socialmente, y no s6lo en los cerebro§ 1nd1'_.r1-
duales; cesa de ser ‘“‘arbitraria” y se convierte en necesaria-racio-
nal-real. o

El problema debe ser enfocado de manera realmente histérica.
FEl gue tantos fantoches nietszcheanos rebelados verbalmente contr:a
todo lo existerte, contra los convencionalismos, etc., hayan,jcermp
nado por causar repugnancia y quitar seriedad a cie.rt:as. actitudes,
puede ser admitido; pero cuando se trata de formar Juicios es pre-
ciso no dejarse guiar por los fantoches. Conftra el titanismo en
las actitudes, el amor a las veleidades, el abstractismo, es preciso
sefialar la necesidad de ser “sobrios” en las palabras y en el com-
portamiento exterior, precisamente porque hay maés f‘uerza en el
caricter y la voluntad concretos. Pero esto es una cuestién de estilo,
no “tedrico”.

La forma clisica de estos pasajes de la concepcidon del mundo a
la norma practica de conducta, me parece que es aquella por _la cual
la predestinacidn calvinista surge como uno de los mayores impul-
sos para la iniciativa que han existido en la historia del mundo.
Asi, toda otra forma de determinismo, llegada a cierto punto, ha
devenido espiritu de iniciativa y de extrema tensién de la voluntad
colectiva,

De la critica de Mario Missiroli (“I. C. 8.”, enero de 1929) al libro
de Tilgher (Ensapos de étice y de filosofia del Derecho), Turin, Boccea,
1928, 8% ed., pags. XV-218) surge que la tesis fundamental qel folletito
Historia y ontihistorie ha tenido gran influencia en el 51stem‘a )
filoséfico de Tilgher. Escribe Missiroli: “Se ha dicho, ¥ no equivoca-
damente, que el idealismo italiano, con sus jefes Croce y Gentllg, se
resuelve en un puro fenomenismo. No hay lugar para la personalidad.
Contra esta tendencia reacciona vivamente Adriano Tilgher, en el men-
cionado wolumen. Remontandose a la tradicidén filosdfico clés1_ca,
particularmente a Fichte, Tilgher recalca con gran vigor la doctz::pa
de la libertad y del ‘debe ser’. Donde no hay libertad de gleccmn,
hay ‘naturaleza’. Es imposible sustraerse al fatalismp. La vida y la
historia ‘pierden todo sentido, y ninguna respuesta obtienen los etsarnos
interrogantes de la conciencia, Sin referirse a un guid que t;asmenda
la realidad empirica, no puede hablarse de moralidad, de ble_n v de
mal, Vieja tesis. La originalidad consiste en haber extendido por
primera vez esta exigencia a la légica. El ‘deber se.r’ es- necesario a
la légica, no menos que a la moral. De aqui la indisolubilidad de la
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légica ¥ de la moral, que los viejos tratadistas gustaban de distinguir.

Considerada la libertad como premisa necesaria, se deriva una teoria
del libre albedrio como absoluta posibilidad de eleccién entre el bien
¥ el mal. Asi, la pena (agudisimas son las paginas scbre el derecho
penal) halla su fundamento no sélo en la responsabilidad (escuela
clasica), sino en el hecho puroc y simple de que el individuo puede
hacer el mal conociéndolo como tal. La causalidad puede ocupar el
lugar de la responsabilidad. El determinismo de quien delinque equi-
vale al determinismo de quien castiga. Todo estd bien. Pero este
enérgico llamado al ‘deber ser’, a la antihistoria que crea la historia,
¢no restauralogicamente el dualismo y la trascendencia? No se puede
concebir la trascendencia como un ‘momento’ sin recaer en el inma-
nentismo. No se adviene a pactos con Platén.”

Filosofia especulativa. Es preciso no esconder las dificultades
que presentan la discusién y la critica del caracter “especulativo” de
ciertos sistemas filos6ficos y la “negacién” tedrica de la ‘“forrna
especulativa® de las concepciones filoséficas.

Problemas que surgen: 1) El elemento “especulativo™, jes pro- s

pio de toda filusofia, es la forma queg debe asumir toda construccién
teérica como tal? En otras palabras, ¢ “especulacién” es sinénimo
de filosofia y de teorfa? 2) ;O mas bien se trata de una cuestion
“histérica”, un problema histérico y no teérico, en el sentido de
que toda conecepeién del mundo, en una determinada fase historica,
asume una forma “gspeculativa” que representa su apogeo y el co-
mienzo de su disolucién? Analogia v conexidn con el rollo del
Estado, que de la fase “econémico-corporativa” pasa a la fase he-
gemoénica (de consenso activo). Se puede decir, por tanto, que cada
cultura tiene su momento especulativo religioso, que coincide con el
periodo de la completa hegemonia del grupg social al cual represen-
ta, ¥ quizés coincide con el momento en el cual la hegemonia real se
disgrega en la base| mozecularmenteﬁpem el sistema de pensamiento,
precisamente por ello (para reaccionar contra la desintegracién),

14

se perfecciona dogmaticamente, deviene una {“fe” trascendental: |

por ello se observa que cada gpoca llamada de decadencia (en la

cual se produce una disgregagién del viejo mundo)} esta caracteriza-

da por un pensamiento refinado v altamente “especulativo™.

La critica, por lo tanto, debe resolver la especulacién en sus
términos reales de ideologia politica, de instrumento de accién prac-
tica; pero la misma critica tendrs una fase especulativa, que mar-

cara su apogeo. La cuestién es la siguiente: la de si este apogeo n;>

es' el camino para iniciar una fase histérica de nuevo tipo, e

-

INTRODUCCION AL ESTUDIO DE LA FILOSOFIA 53

% la cual, habiéndose compenetrado organicamente necesidad-libertad,

1 no habra méas contradicciones sociales y la tinica dialéctica serd la

_ideal, la_de los concepios y _ya no la de las fuerzas histéricas.

En el pasaje sobre el “materialismo francés del sigle xvor (La
Sagrada familia) esth bastante bien y claramente indicada la génesis
de la filosofia de la praxis: ella es el “materialismo’ perfeccionado
por el trabajo de la filosofia especulativa misma y fundida con el
humanismo. Es verdad que con estos perfeccionamientos del viejo
materialismo s6lo queda en pie el realismo filosdfico.

Otro punto sobre el ¢ual®meditar es el siguiente: si la concepcién
de “espiritu” .de la filosofia especulativa no es una transformacion
actualizada del viejo concepto de “naturaleza humana”, tan propio
de la trascendencia como del materialismo vulgar; si en la concep-
cion del “espiritu” no hay otra cosa que el viejo "Espiritu Santo”
especulativizado. Se podria decir, entonces, que el idealismo es in-
trinsecamente teoldgico.

La “especulacién” (en el sentido idealista), ;no ha introducido
una trascendencia de nuevo tipo en la reforma filos6fica caracteri-
zada por las filosof{as inmanentistas? Parece que la filosofia de
la praxis es la Unica filosofia consecuentemente “inmanentista’.
Es preciso rever y criticar especialmente todas las teorias histori-
cistas de caracter especulativo. Se podria concebir un nuevo Ariti-
Diihring que fuera un “Anti Croce”, desde ese punto de vista,
resumiendo no sélo la polémica contra la filosofia especulativa, sino
también contra el positivismo y el mecanicismo, ¥ contra las formas
vulgarizadas de la filosofia de la praxis.

“Objetividad” del conocimiento. Para los catdlicos ¢...toda
la teoria idealista reposa sobre la negacién de la objetividad de nues-
tro conocimiento en su conjunto vy sobre el monismo idealista del
“Espiritu” (equivalente, en cuanto monismo, al novisimo positi-
vismo de la “Materia™), para el cual el fundamenio de la religién,
Dios, no existe objetivamente fuera de nosotros, sino que es una
creacidn del intelecto. Por lo tanto, el idealismo, no menos que el
materialismo, es radicalmente contrario a la religién.?

® Cfr, el articitio del padre Mario Barbera en la “Clviltd Cattolica™ del 1¢ de
Junio de 1928, .
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El problema de la “objetividad” del conocimiento, seglin la
filosoffa de la praxis, puede ser elaborado partiendo de la proposi-
cién (contenida en el prefacio de la Critica de la economia politica),
de que “los hombres adquieren conciencia (del conflicto entre:las
fuerzas materiales de produccién), en el terreno ideolégico”, de
las formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas, filos6ficas. jPe-

To esta conciencia se limita al conflicto entre las fuerzas materiales -

de produccién y las relaciones de produccién —segtn la letra del
texto—, o se refiere a todo conacimiento consciente? Este es el
punto que es preciso elaborar ¥ que puede serlo con todo el conjunto
de la doctrina sobre el valor de las superestructuras. JQué signi-
ficara, en ese caso, el término “monismo”? No precisamente ma-
tgrialismo ni idealismo, sino identidad de los contrarios en el acto
histérico concreto, esto es, actividad humana (historia-espiritu)
en concreto, indisolublemente unida a cierta "“materia” organizada
(historizada), a la naturaleza transformada por el hombre. Filo-
sofia del acto (praxis, desenvolvimiento), pero no del acto ‘“puro”,
sino del acto “impuro” real, en el sentido mas profano ¥ mundano
de la palabra. -
y
FPragmatismo y politica. El “pragmatismo” (de James, etc.)
no parece que pueda ser criticado si no se toma en cuenta el cuadro
histérico anglosajén en el cual ha nacido ¥ se ha difundido. Si es
verdad que la filosofia es una “politica™ ¥ dque cada filésofo es
esenicialmente un hombre politico, tanto mas puede decirse ello del
pragmatico, que construye la filosofia “utilitariamente” en el senti-
do inmediato. Pero éste (el pragmatismo‘) no es pensable (como
movimiento} en los paises catdlicos, donde la religion y la vida
cultural se han separado desde el Renacimiento ¥ la Contrarreforma,
en tanto que es pensable para los palses anglo-sajones, en los cuales
la religién estd muy vinculada a la vida cultural cotidiana ¥ no se
encuentra centralizada burocraticamente y dogmatizada intelec-
tualmente. En todo caso, el pragmatismo no se sale de la esfora
religinsa positiva y tiende a crear una moral laica (de tipo no fran-
cés), tiende a crear una “filosofia popular” superior al sentido co-
mun: es un ‘“partido ideolégico” inmediato, mas que un sistema de
tilosofia,

Si se toma el principio pragmético tal como esti expuesto en
James: ‘el mejor método para discutir los diversos puntos de al-
guna teoria es comenzar por poner de relieve qué diferencia practica
resultaria del hecho de gue una o la otra de las dos alternativas

-
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resultara la verdadera”,'? se ve la inmediatez del politicismo filo-
s6fico del pragmatismo. El filasofo “individual” de tipo alemén
o italiano estad ligado a la “practica” mediatamente (y a menudo la
meadiacién es una cadena de muchos anillos); el pragmatico quiere
vincularse rapidamente, y en realidad parece asi que el filésofo
italianc o aleman es mas “practice” que el pragmatico, que juzga
seglin la realidad inmediata, a menudo vulgar, mientras que el otro
tiene un fin méas alto, coloca el blanco mas arriba y por ello tiende
a elevar el nivel cultural existente, (cuando lo hace, se comprande).
Hegel puede ser concebido como el precursor tedrico de las revo-
luciones liberales del 800. Los pragmaticos, cuando mas, han lo-
grado crear el Rotary Club o justificar todos los movimientos cul-
turales conservadores y retrogrados (a justificarlos de hecho ¥y no
sélo por distorsién polémica, como sucedié con Hegel y el Estado
prusiano).

Etica. La méixima de Kant: “Obra de modo que toda tu con-
ducta pueda convertirse en norma para todos los hombres, en con-
diciones similares”, es menos simple y obvia de lo que parece a
primera vista. ;Qué se entiende por “condiciones similares”? ;Las
condiciones inmediatas en medio de las cuales se obra, o las con-
diciones generales complejas y organicas, cuyo conocimiento requie-
re una investigacién amplia y criticamente elaborada? (Fundamento
de la ética socritica, en la cual la voluntad “moral” tiene su base
en el intelecto, en la sabiduria; por lo que el mal obrar se debe a la
ignorancia, etc., y el conocimiento critico es la base de una moral
superior, o de la moral a secas).

La maxima kantiana puede ser considerada un truismo, puesto
que es dificil encontrar una persona que no obre creyendo hallarse
en las condiciones en que todos obrarian como ella. Quien roba
por hambre considera que quien tuviera hambre robaria; quien
mata una mujer infiel considera que todos los maridos deberian
matar, etc. Sélo los “locos”, en el sentido clinico, obran sin con-
siderar que se hallan en lo justo. El problema estd vinculado con
otros: 1) Cada cual es indulgente consigo mismo, porque cuando
obra no “conformisticamente” conoce el mecanismo de sus propias
sensaciones y juicios, la cadena de las causas y efectos que lo han
llevado a obrar; mientras que para los demés es rigorista porgue
no conoce la vida interior; 2) cada cual obra segiin su cultura,

¥ W, James: Las diversas formas de lo exrperiencia religiosq. Esfudio sobre
lg naturaleza humana, ed. Bocea, 1804, pig. 332,
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esto es, segln la cultura de su ambiente, ¥ “todos los hombres” son

para €l su ambiente, aquellos que piensan como él: la maxima de

Kant presupone una sola cultura una secla religién, un conformismo
"mundial”.

La objecién que no parece exacta es ésta: que las “condiciones
similares” no existen, porque entre las condiciones se halla com-
prendido el que obra, su individualidad, etc. Se puede decir que
la maxima de Kant estd vinculada a su tiempo, al iluminismo cos-
mopolita, y a la concepcién critica del autor; esto es, se halla ligada
a la filosofia de los intelectuales como capa cosmopolita. Por lo
tanto, el que obra es el portador de las “condiciones similares”,
o sea el creador de las mismas: debe obrar segiin un “modelo” cuya
difusién ansia se haga entre todos los hombres, de acuerdo con un
tipo de civilizacién por cuya advenumento trabaja o por cuya con-
servacién “resiste™ a las fuerzas disgregadoras, ete.

El escepticismo. La objecién de sentido comuin gue podria ha-
cerse al escepticismo es ésta: que para ser coherente consigo mismao,
el escéptico no deberia hacer otra cosa queé vivir como un vegetal,
sin mezclarse en los asuntos de la vida comin, 8i el escéptico
Interviene en la discusién, ello significa que cree poder convencer,
esto es, que yano es més escéptico, sino que representa a determlnada
opinién positiva que por lo comin es maly, ¥ que, sélo puede triun-
far convenciendo a la comunidad de que las demdas son peores, en
cuanto son imitiles. El escepticismo estd vinculado al materialismo
vulgar y al positivismo: es interesante un pasaje de Roberto Ardigd
en el que dice que es necesario alabar a Bergson por su voluntaris-
mo. Pero jqué significa esto? ;No es una confesién de la impoten-
cia de la propia filosofia para explicar el mundo, cuando se ve
precisada a recurrir a un sistema opuesto para hallar el elemento
necesario para la vida practica? Este aspecto del pensamiento de
Ardigd (contenido en log Scritti vari, recogidos v ordenados por
G. Marchesini, Firenze Le Monnier, 1922) debe ser puesto en rela-
cién con las tesis de Marx sobre Feuerbach, v demuestra hasta qué
punto Marx habia superado la posicién filoséfica del materialismo
vulgar.

Concepto de “ideologia”. La *“idecldgia” ha: sido un aspecto
del “sensismo”, o sea del materialismo francés del siglo xvim. Su
significado originario era el de “ciencia de las ideas¥, y dado que el
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anélisis era el (inico método reconocido y aplicado a la ciencia, sig-
nificaba “anélisis de las ideas”, esto es, “investigacién sobre el origen
de las ideas™. Las ideas de‘man ser descompuestas en sus “elemen-
tos” originarios, y éstos no podian ser sino las *sensaciones”: las
ideas derivan de las sensaciones. Pero el sensismo podia asociarse
sin mucha dificultad a la fe religiosa, a las creencias més extremas
en la “potencia del Espiritu” y en sus “destinos inmortales”; y asi
ocurrié con Manzoni, que incluso después de su conversién o retorno
al catolicismo, cuando escribia sus Himnos Sacros, mantuvo su
méaxima adhesién al sensismo y ello, hasta tanto no conocié la filo-~
soffa de Rosmini.!!

Es preciso examinar histéricamente cémo el concepte de Ideolo-
gia de “eiencia de las ideas”, de ‘“analisis del origen de las ideas”,
ha pasado a significar un determinado “sistema de ideas”, puesto
que, como es 1ogico, el proceso es facil de aprehender y de com-
prender. '

Se puede afirmar que Freud es el dltimo de los idedlogos ¥ que
De Man es un “idedlogo?; por lo tanto resultarfa més extrafio el
entusiasmo de Croce y los crocianos por De Man, si no hubiese una
justificacion “préactica’” de tal entusiasmo. Hay que examinar has-
ta qué punto el autor .del Ensayo popular!? esti asido a la Ideolo-
gia, aun cuando la filesofia de la praxis representa una neta supe-
racién e histéricamente se contrapone en forma decidida a-la
Ideologia. El mismo significado que el término “ideclogia” ha asu-
mido en la filosofia de la praxis contiene implicitamente un juicio
de desvalor y excluye que para sus fundadores hubiese que buscar
el origen de las ideas en las sensaciones y, por lo tanto, en ultimo
anilisis, en la fisiologia: esta misma “ideologia’ debe ser examinada
histéricamente, como una superestructura, segiin la filosofia de la
praxis.

1 El mis eficaz propagador de la ideologia ha sldo Destutt de Tracy (17%4-
1836, por la facilidad ¥ la popularidad de su exposiclén: ademis, el doctor Ca-
banis, con su Rapport du Physique et du Moral (Condillac, Helvecio, etc., son mas
estrechamente filésofos). Vinculacidn entre el catolicismo y la 1declogia: Manzonl,
Cabanis, Bourget, Tainc (Taine es el jefe de la escuela para Maurras y otros
de Inspiracién catélica) "novela psleoldglea™ (Sthendal fué discipulo de Destutt
de Tracy, etc.}. La obra principal de Destutt de Tracy son los Eléments d’Tdéo-
logie (Paris, 1817, 1818), que es mdas completa en la edicléon itallana: Elementl
di Ideologic del conte Destutt de Tracy, traducidos por G. Compagnoni, Milin,
Imprenta de Gianbattista Sonzogno, 1819 (en el texto francés falta una seccidn
entera, creo que la referente al amor, que Sthendal conocié ¥ utilizé en la traduc-
ctén italiapa).

1w N. Bujarin, Teor{a del materialismo histérico, Manual popular de sociologia
marxiyta, (N. de lg R.).
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Un elemento de error en la consideracion del valor de las ideolo-
gias, me parece, se debe al hecho (hecho que, por ofra parte, no
es casual) de que se da el nombre de ideologia tanto a la superes-
tructura necesaria a determinada estructura, como a las lucubracio-
nes arbitrarias de determinados individuos. El sentido peyorativo
de la palabra se ha hecho extensivo y ello ha modificado y desnatu-
ralizado el analisis tedrico del concepto de ideologia. El proceso
de este error puede ser facilmente reconstruido: 1) se identifica a
la ideologia como distinta de la estructura y se afirma que no son

" las ideologias las que modifican la estructura, sino viceversa; 2) se
afirma que cierta solucién politica es “ideocldgica®, esto es, insuficien-
te como para modificar la estructura, aun cuando cree poder hacerlo;
se afirma que es inGtil, estipida, etc.; 3) se pasa a afirmar que toda

) / ideologia es “pura’” apariencia, indtil, estipida, ete.

Es preciso, entonces, distinguir entre ideclogias histéricamente
organicas, es decir, que son necesarias a determinada estructura,
e ideologias arbitrarias, racionalistas, “queridas”. En cuanto histo-
ricamente necesarias, éstas tienen una validez que es validez “psico-
légica”; “organizan” las masas humanas, forman el terreno en medio
del cual se mueven los hombres, adquieren conciencia de su posi-
cién, luchan, etc. En cuanto “arbitrarias”, no crean méas que “mo-
vimientos” individuales, polémicas, ete. (tampoco son completamen-
te initiles, porgue son como el error que se contrapone a la verdad
y la afirma).

Recordar la frecuente afirmacién de Marx sobre la “solidez de
W_T%W” como elemento necesario de una determi-
‘nada situacién. Dice, poco mas o menos: “cuando este modo de
concebir tenga la fuerza de las creencias populares”, ete. Otra afir-
macién de Marx es que una persuasién popular tiene a menudo la
misma energia que una fuerza material, o algo similar; afirmacién
muy significativa. El anilisis de estas afirmaciones, creo, lleva a
reforzar la concepeién de “blogue histbrico”, en cuanto las fuerzas
materiales son el contenido v las ideologias la forma, siendo esta
distincion de contenido ¥ de forma puramente didascalica, puesto
que las fuerzas materiales no serian concebibles historicamente sin
forma y las ideologias serian caprichos individuales sin la fuerza

LA CIENCIA Y LAS IDEOLOGIAS “CIENTIFICAS”

La afirmaciéon de Eddington: “Si en el cuerpo de un hombre se
eliminase todo el espacio carente de materia ¥ reuniésemos sus
protones y electrones en una sola masa, el hombre (el cuerpo del
hombre) estaria reducido a un corplisculo apenas sensible al mi-
croscopio”™! ha sacudidc y puesto en movimiento la fantasia de
G. A. Borgese (Cfr. su librito).

Pero ;qué significa concretamente la afirmacién de Eddington?
Si se reflexiona un poco, se verd que nada, fuera de su significado
literal. Si la reduccidén descrita mas arriba fuese realizada (;por
quién?) y se hiciese extensiva a todo el mundo, las relaciones no
cambiarian, las cosas permanecerian como son. Las cosas cambia-
rian solamente si los hombres o determinados hombres sufriesen
esta reduccién, de suerte que se produjese, hipotéticamente, la rea-
lizacién de algunos capitulos de los Viajes de Gulliver, con los 1ili-
putienses, los gigantes y Borgese-Gulliver entre ellos.

En realidad, tratase de puros juegos de palabras, de ciencia no-

-velada, y no de un nuevo pensamiento cientifico o filoséfico; se trata

de una manera de plantear los problemas apta solamente para hacer
fantasear las cabezas vacias. ;Es que, acaso, la materia vista al
microscopio no es ya materia realmente objetiva, sino una creacién
del espiritu humano, que carece de toda existencia objetiva o em-
pirica? Se podria recordar a este propdsito el cuento hebreo sobre
la muchacha que ha sufrido un dafio pequefio, pequefio... como
un rasgufio. En la fisica de Eddington ¥y en muchas otras manifes-
taciones cientificas modernas, la sorpresa del lector ingenuo depende
de la circunstancia de que las palabras usadas para indicar deter-
minados hechos son obligadas a indicar arbitrariamente hechos
completamente distintos. Un cuerpo sigue siendo *“macizo” en el
sentido tradicional, aun cuando la nueva fisica demuestra que el
mismo estd constituido por 1/1.000.000 de materia y de 999.999
partes de vacio. Un cuerpo es “poroso” en el sentido tradicional y
no en el sentido de la “nueva” fisica, incluso después de la afir-
macién de Eddington. La posicién del hombre sigue siendo la mis-~
ma; ninguno de los conceptos fundamentales de la vida es conmovido
en lo mis minimo y, mucho menos aun liquidado. Las glosas de los
diversos Borgese serviran solamente, en filtima instancia, para tor-

¥ Cfr. La ncelurglera del mundo fisico, ed. francesa, pag. 20.
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nar ridiculas las concepciones subjetivistas de la realidad, que
permiten semejantes juegos triviales de palabras. Escribe el profe-
sor Mario Camis; 2 “Considerando la insuperada minuciosidad de
estos métodos de investigacion, nos venia a la memoria la expresién
de un miembro del tltimo congreso filoséfico de Oxford, el cual,
seglin refiere Borgese, hablande de los fendmenos infinitamente
pequefios, a los que tantos prestan hoy atencién, observa que ‘éstos
no pueden ser considerados independientemente del sujeto que los
observa’. Son palabras que inducen a muchas reflexiones y que
replantean, desde puntos de vista completamente nuevos, los gran-
des problemas de la existencia subjetiva del universo y del signifi-
cado de las informaciones sensoriales en el pensamiento cientifico.
A lo que parece, éste es uno de los pocos ejemplos de infiltracién,
entre los cientificos italianos, del modo de pensar funambulesco de
ciertos cientificos, especialmente ingleses, acerca de la ‘nueva” fi-
sica. El profesor Camis habria debido reflexionar sobrée el hecho
de que si la obhservacién tomada de Borgese hace pensar, la primera
reflexién seria ésta: que la ciencia no puede ya existir como ha
sido concebida hasta ahora; debe ser transformada en una serie
de actos de fe en las afirmaciones de cada experimentador, dado que
los hechos observados no existen independientemente de su espiri-
tu. ;Es que acaso no se ha manifestado todo el progreso cientifico
hasta ahora en el hecho de que las nuevas experiencias y observa-
ciones han corregide ¥ ampliado las experiencias y observaciones

precedentes? ;Como podria ocurrir esto si la experiencia no pu-

diese reproducirse, aun si, cambiando el observador, no pudiese ser
controlada y ampliada, dando lugar a nexos nuevos y originales?
Pero la superficialidad de la observacién de Camis resulta del con-
texto mismo del articulo en el cual se hace la cita referida, puesto
que alli Camis explica implicitamente que la expresidon de que se
envanece tanto Borgese puede y dehe entenderse en un sentido me-
ramente empirico y no filoséfico. El escrito de Camis es una critica
de la obra On the principles of renal function de Gésta Ekehorn
{Estocolmo, 1931). Se habla alli de experiencias sobre elementos
tan pequenos que no pueden ser descritos (se entiende que en sen-
tido relativo) con palabras vélidas y representativas para los demas,
¥ que, por lo tanto, el experimentador no logra afin separarlos de
su propia personalidad subjetiva para objetivarlos: todo experimen-
tador debe lograr la percepcién con medios propios, directamente,

2 “Nueva Anfologia” del 19 de noviembre de 1831, en la seccitn Clenctas
bioldgicas y médicas.
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siguiendo minuciosamente todo el proceso. Hagamos la sigulente
hip6tesis: que no existan microscopios y que sélo algunos hombres
tengan la fuerza visual natural igual a la del ojo normal armado de
microscopio. En estz hipdtesis, es evidente que las experiencias del
observador provisto de una vista excepcional no pueden ser sepa-
radas de su personalidad fisica y psiquica: no pueden ser ‘repeti-
das”. Solo la invencién del microscopio hara parejas las condiciones
fisicas de observacién y permitird a todos los hombres de ciencia
reproducir la experiencia y desarrollarla colectivamente. Pero esta
hipétesis permite observar e identificar s6lo una parte de las difi-
cultades; en las experiencias cientificas no s6lo estd en juego la
fuerza visual del ojo. Como dice Camis: Ekehorn corté un glomé-
rulo de rifién de rana con una cénula “cuya preparacién es obra de
tanta fineza y tan ligada a las indefinibles e inimitables intuiciones
manuales del experimentador, que el propioc Ekehorn, al describir
la operacién del corte al sesgo del capilar de vidrio, dice que no
puede enunciar los preceptos con palabras, sino que debe conten-
tarse con una vaga indicacién”. El error consiste en creer que se-
mejantes fendmenos se verifican soclamente en el experimento clen-
tifico. En realidad, en cada fibrica, para ciertas operaciones
industriales de precisién existen especialistas individuales, cuya ca-
pacidad se basa simple y solamente en la extrema sensibilidad de la
vista, del tacto, en la rapidez del gesto. En los libros de Ford se
pueden hallar ejemplos a ese respecto: en la lucha contra la friccion,
para obtener superficies sin la més minima granulesidad o des-
igualdad (lo que permite un ahorrc notable de material} se han
dado increibles pasos adelante, con la ayuda de maquinas eléctricas
que comprueban la adherencia perfecta del material, como el hom-
bre no podria hacerlo. Es de recordar el hecho, referido por Ford,
de un técnico escandinavo que logr6é dar al acero tal igualdad de
superficie, que para separar dos superficies unidas entre si es pre-
ciso el peso de varios quintales.

Por consiguiente, lo que observa Camis no tiene ninguna vin-
culacién con las fantasmagorias de Borgese y sus inspiradores. Si
fuese cierto que los fenémenos infinitamente pequefios en cuestidn
no pueden ser considerados como existentes independientemente
del sujeto que los observa, ellos no serian, de ninguna manera,
“oghservados” sino “creados” y caerian en el dominio de la pura
intuicién fantastica del individuo. Habria, entonces, que plantear
el problema de si el mismo individuo puede crear (observar) “dos
veces” el mismo hecho. No se trataria de ningin modo de “solip-
sistno”, sino de demiurgia y hechicerfa. Entonces el objeto de la
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ciencia no serian los fenémenos (inexistentes), sino estas intuicio-
nes fantasticas, como ocurre en la obra de arte! El rebafio de los
hombres de ciencia que no goza de facultades demitirgicas, estudia-
ria cientificamente al pequefic grupo de grandes cientificos tauma-
turgos. Pero, al contrario, si & pesar de todas las dificultades prac-
ticas inherentes a la diversa sensibilidad individual, el fendmeno
se repite y puede ser observado en forma objetiva por varios ciene
tificos, independientes los unos de los otros, ;qué significa la
afirmacion de Borgese, sino que se hace una metafora para indicar
las dificultades inherentes a la descripeién y a la representacion
objetiva de los fenémenos observados? Y no parece dificil expli-
car esta dificultad: 1) por la incapacidad literaria de los hombres
de ciencia, diddcticamente preparados hasta ahora sélo para descu-
brir y representar los fenémenos macroscépicos; 2) por la insufi-
ciencia del lenguaje comin, forjado también para los fenémenos
macroseopicos; 3) por el desarrollo relativamente peguefio de estas
ciencias microscopicas, que esperan una ulterior evolucién de sus
métodos y criterios para ser comprendidas por muchos por medio
de la comunicacién literaria (y no sélo por visién directa experi-
mental, que es privilegic de poquisimos); 4) es preciso recordar
también que muchas experiencias microscépicas son indirectas, en
cadena, y que su resultado “se ve” en los resultados y no en acto
(tal es el caso de las experiencias de Rutherford).

- Se trata, en todo caso, de una fase transitoria e inicial de una
nueva época cientifica, que ha producido, combinandose con una
gran crisis moral e intelectual, una nueva forma de “sofistica” que
retoma los clasicos sofismas de Aquiles y 1a tortuga, del mont6n y
del granito, de la flecha lanzada por el arco y que, no obstante, no
se mueve, etc. Sofismas que, a pesar de todo, han significade una
fase en el desarrollo de la filosofia ¥ de la légica ¥ que han servido
para refinar los instrumentos del pensamiento.

Recoger las principales definiciones que se han hecho de la cien-
cia (en el sentido de ciencia natural). “Estudio de los fenémenos
¥ de sus leyes de semejanza (regularidad), de coexistencia (coordi-
nacién), de sucesién (causalidad)”., Otras tendencias, partiendo
de una ordenacién més cémoda que la ciencia debe establecer entre
les fenémenos, a fin de poder manejarlos mejor por el pensamiento
¥y dominarlos,para los fines de la accién, definen la ciencia como
“la descripcién més econdmica de la realidad”.

El problema més importante que es menester resolver en torno
al concepto de ciencia es el siguiente: si la ciencia puede dar, y de
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qué manera, la “certeza” de la existencia objetiva de la llamada
realidad externa. Para el sentido comin el problema ni siquiera
existe, Pero ;de dénde nace la certeza del sentido comin? Esen-
cialmente, de la religién (por lo menos del cristianismo, en Occi-
dente); pero la religi6n es una ideologia, la mas arraigada y di-
fundida, no una prueba y una demostracién. Se puede sostener
gue es un error exigir a la ciencia como tal la prueba de la objeti-
vidad de la realidad, puesto que esta objetividad es una concepcion
del mundo, una filosofia, y no puede ser un dato cientifico. ;Qué
puede darnos la ciencia en esta direccidon? La ciencia selecciona las
sensaciones, los elementos primordiales del conocimiento; consi-
dera ciertas sensaciones como transitorias, como aparentes, eomo
falaces, porque dependen de especiales condiciones individuales;
y ciertas otras como permanentes, como superiores a las condicio-
nes especiales individuales. El trabajo cientifico tiene dos aspec-
tos principales: uno que incesantemente rectifica la manera de
conocer, rectifica y refuerza los 6rganos de las sensaciches, elabora
principios nuevos y complejos de induccién y deduccién, es decir,
afina los instrumentos mismos de la experiencia y su verificacidn;
el otro, que aplica este conjunto instrumental (los instrumentos
materiales y mentales) para establecer lo que en las sensaciones
es necesario, distinguiéndolo de lo que es arbitrario, individual,
transitorio. Se establece asi lo que es comin a todos los hombres,
lo que todos los hombres pueden verificar del mismo modo, inde-
pendientemente los unos de los otros, porque han observado igual-
mente las condiciones técnicas de verificacidn. “Objetivo” significa
simple y solamente esto: llamase objetivo, realidad objetiva, a
aquella realidad que es verificada por todos los hombres, que es in-
dependiente de todo punto de vista, ya sea meramente particular o
de grupo.

Pero también, en el fondo, ésta es una concepcion particular
del mundo, una ideologia. Sin embargo, esta concepcién, en su
conjunto, por la direccidn gue sefiala, puede ser aceptada por la
filosofia de la praxis, en tante que se debe rechazar la del sentido
comin que, sin embargo, concluye materialmente del mismo modo.
El sentido comfn afirma la objetividad de la realidad en cuanto
ésta, el mundo, ha sido creado por Dios, independientemente del
hombre, antes que el hombre; el sentido comun es, por tanto, ex-
presién de la concepeién mitolégica del mundo. Ademas, el sentido
comin, en la descripcién de esta objetividad, cae en los errores
més groseros; en gran medida se halla atin en la fase de la astrono-
mia tolomaica, no sabe establecer los nexos de causa a efecto, etc.,
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es decir, que afirma como “objetiva” cierta “subjetividad” anacré-
nica, porque no sabe siquiera concebir que pueda existir una con-
cepcién subjetiva del mundo y qué puede querer significar.

- Pero todo lo que la ciencia afirma ;es “objetivamente” verdad
¥ de manera definitiva? Si las verdades cientificas fuesen defini-
tivas, la ciencia habria dejado de existir como tal, como biisqueda,
como nuevos experimentos, y la actividad cientifica se reduciria a
una divulgacion de lo ya descubierto. Esto no es verdad, para for-
tuna de la ciencia. Pero si las verdades cientificas no son definiti-
vas y perentorias, la ciencia también es una categoria histéorica ¥y
un movimiento en continuo desarrollo. S6lo que la ciencia no plan-
tea ninguna forma de “incognoscible” metafisico, sino gue reduce
todo lo que el hombre no conoce a un empirico ‘“no conocimiento”
que no excluye la cognoscibilidad, sino que Ila condiciona al des-

a1:rollo de los instrumentos fisicos y al desarrollo de la inteligencia
histérica de los cientificos.

Si las cosas son asi, lo que interesa a la ciencia no ecs tanto la
objetividad de la realidad, sino el hombre que elabora sus métodos
de _investigacic’m, que rectifica continuamente sus instrumentos ma-
teriales que refuerzan sus érganos de los sentidos y los instrumentos
légicos (incluso la matematica) de discriminacién y de verificacion,
o sea, la cultura y la concepcién del mundo, la relacién entire el
h_ombre v la realidad por mediacién de la tecnologia. Incluso en la
ciencia, buscar la realidad fuera de los hombres, entendido esto en
sentido religioso o metatisico, s6lo puede ser considerado como una
paradoja. Sin el hombre, ;qué significaria la realidad del universo?
Toda la ciencia esta ligada a las necesidades de la vida, a la acti-
vidad del hombre. Sin la actividad del hombre, creadora de todos
lqs valores, ¥ también de los cientificos, ;qué significaria la “objeti-
vidad”? No otra cosa que el caocs, el vacio, si asi: puede decirse.
Porque_, realmente, si uno imagina que no existe el hombre, no
puede imaginarse la lengua y el pensamiento. Para la filosofia de
la praxis, el ser no puede ser separado del pensar, el hombre de la
naturaleza, la actividad de la materia, el sujeto del objeto; si se

hace esta separacion, se cae en una de las tantas formas de religién
o de abstraccion sin sentido.

Colocar la ciencia en la base de la vida, hacer de la ciencia la
(.:oncepcic’)n del mundo por excelencia, la que limpia los ojos de toda
ilusién ideoldgica y coloca al hombre frente a la realidad, tal como
ésta es, significa volver a caer en el concepto de, que la filosoffsy
de la praxis tiene necesidad de apoyos filoséficos fuera de si misma,
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Pero en realidad la ciencia es también una superestructura, una
ideologia. ;Puede decirse, no obstante, que en el estudio de las
superestructuras, la ciencia ocupa un lugar de privilegio, por el
hecho de que su reaccién sobre la estructura tiene un caracter par-
ticular, de mayor extensién y continuidad de desarrollo, especial-
mente desde el 700, cuando la ciencia adquirié un puesto especial
en la apreciacién general? Que la ciencia es una superestructura,
est4 demostrado también por el hecho de que ésta ha tenido perio-
dos de eclipse, habiendo sido oscurecida por oira ideologia domi-
nante: la religién, que afirmaba haber absorbido a la ciencia misma.,
Asf, por ejemplo, la ciencia y la técnica de los arabes aparecian como
simple hechiceria ante los cristianos. Ademés, no obstante todos
los esfuerzos de los cientificos, la ciencia no se presenta jamés como
desnuda nocién objetiva; aparece siempre revestida de una ideolo-
gia y, concretamente, la ciencia es la unién del hecho objetivo con
una hipétesis o un sistema de hip6tesis que superan el mero hecho
objetivo, Es verdad, sin embargo, que en este campo es relativa-
mente fhcil distinguir la nocién cientifica del sistema de hipotesis,
con un sistema de abstracciones que se halla fnsito en la metodologia’
cientifica misma, de manera que pueda apropiarse de una y rechazar
la otra. He aqui por qué un grupo social puede apropiarse de la
ciencia de otro grupo social sin aceptar su ideologia (la ideologia
de la evolucién vulgar, por ejemplo), de manera que las observa-
ciones de Missiroli (y de Sorel) sobre el tema se vienen al suelo,

Vale la pena sefialar que junto a la més superficial infatuacién
por las ciencias existe en verdad la mas grande ignorancia de los
hechos y de los métodos cientificos, cosas muy dificiles ¥ que se
hacen siempre mas dificiles por la progresiva especializacién de
nuevas ramas de la investigacién. La supersticion cientifica leva
en si ilusiones tan ridiculas y concepciones tan infantiles, que la
misma supersticién religiosa resulta ennoblecida, El progreso cien-
tifico ha hecho nacer la creencia y la expectativa de un nuevo
Mesias que realizara en esta tierra el pais de la Felicidad; las fuer-
zas de la naturaleza, sin ninguna intervencién del esfuerzo humano,
sino por obra de mecanismos siempre rpés perfectos, daran a la
sociedad, en abundancia, todo lo necesario para satisfacer sus nece-
sidades y vivir holgadamente. Contra esta infatuacién, cuyos peli-
gros son evidentes (la supersticiosa fe abstracta en la fuerza tau-
matargica del hombre, leva paradéjicamente a esterilizar las bases
mismas de esta fuerza y a destruir todo amor al trabajo necesario y
concreto, para fantasear, como si estuviese fumando uha nueva
especie de opie), es necesario combatir con varios medios, de los
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cuales el mas importante debe ser un mejor conocimiento de las
nociones cientificas esenciales, divulgando la ciencia por obra de,
cientificos y de estudiosos serios y no de periodistas omnisapientes
y autodidactos presuntuosos. En realidad, dado que se espera de-
masiado de la ciencia, se la concibe como una hechicerfa superior
y por ello no se logra valorar realisticamente lo que ésta ofrece en
concreto,

LOS INSTRUMENTOS LOGICOS DEL PENSAMIENTO

La metodologia de Mario Govi. Govil es un positivista y su libro
tiende a renovar el viejo positivismo clésico, a crear un neopositivismo,
En el fondo, para Govi “metodologia” tiene un significado muy restrin-
gido, de ‘“pequefia logica”; se trata para él de construir una nueva
logica formal, abstracta, carente de todo contenido, inclusive donde
habla de las diversas ciencias (clasificadas segiin la metodologia gene-
ral, pero siempre exteriormente), que son presentadas en su particular
légica abstracta (especializada, pero abstracta), que Govi llama episte-
mologia. Govi divide la metodologia en dos partes: metodologia ge-
neral, o légica propiamente dicha, y metodologia especial o episte-
mologia. S ‘

La epistemologia tiene como objeto primario y principal el
conocimiento del especial fin cognoscitivo al cual estd dirigida cada
investigacién, para poder luego determinar los medios ¥y procedimien-
tos para conseguirlo. Govi reduce a tres log diversos objetivos cognos-
citivos legitimos de la investigacidn humana. Estos tres objetivos
constituyen el saber humaho y son irreductibles a uno solo; esto es,
son esencialmente distintos. Dos son objetivos cognoscitivos finales:
el conocimiento teodrico, o de la realidad; el conocimiento practico, o
de lo que se debe y lo que no se debe hacer. El tercero consiste en los
conocimientos que son medios para la adquisicién de los precedentes.
Existen, entonces, tres partes de la epistemologia: ciencia tedrica o
de la realidad, ciencia practica, ciencia instrumental. De ello se sigue
toda una clasificacién analitica de la realidad. El concepto de “legi-
timo” tiene una gran impprtancia en el sistema de Govi (éste forma
parte de la metodologia general o ciencia del juieio; cada juicio, con-
siderado en si mismo, es verdadero o falso; considerado subjetivamente,

0 sea, como producto del pensamiento de guien lo emite, es legitimo

o ilegitimo. Un juicio puede ser conocido como vardadero o falso sélo
cuando es reconocido como legitinro o ilegitimo, Legitimos son los

1 Cfr. Mario Govl, Fundaciin de Ta Metodologia, Ldgice y Epistemologfa, To-
rine, Bocea, 1929, pag. 5T9.
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juicios iguales en todos los hombres {que los tienen ¢ los formulan)
v que son formulados por todos igualmente, De alli que sean legitimos
los conceptos primitivos formados “naturalmente” y sin los cuales no
se puede pensar, los conceptos cientificos formados metodoldgica-
mente, los juicios primitives y los juicios metodolégicamente deriva-
dos de los juicios legitimos. .

Estos elementos son extraidos del articule “Metodologia e agnos-
ticismo” publicado en Civiltd Cattolica del 15 de noviembre de 1930.

Parece que el libro de Govi es interesante por el material histérico
que recoge, especialmente en torno a la l6gica general y especial y a
las teorias sobre el origen de las ideas, de la clasificacién de las ciencias
v de las diversas divisiones del saber humano, de las varias concepcio-
nes y divisiones de la clencia tebrica, practica, ete. Govi llama a su
filosofia “empirico-integralista”, distinguiéndola de la concepcidén re-
ligiosa y de la racionalista, en la cual sobresale el kantismo; la distingue
también, pero de manera subordiriada, de la concepcién “empirico-par-
ticularista”, que es el positivismo. Su filosofia se distingue del positi-
vismo en cuanto rechaza algunos excesos del mismo, como lo es, no
s6lo la negacién de toda metafisica religiosa o racionalista, sino también
toda posibilidad y legitimidad de una metafisica. Govi, en cambio,
admite la legitimidad deg:ma metafisica, pero con fundamentos pura-
mente empiricos (!) y construida en parte después de las ciencias
reales y particulares y sobre la base de las mismas.?

La dialéctica como parte de la légica formal y de la retérica. Cfr.,
para el modo de concebir la dialéctica de los neotomistas, el librito
Dialettica, de los padres Liberatore y Corsi de 1la Compafiia de Jesis.3
¥l padre Liberatore ha sido uno de los més célebres polemistas jesuitas
v director de la “Civiltd Cattolica™.’

Cfr. también los dos volGmenes sobre la Dialettice de B. Labanca,
catdlico. Por lo demas, en su capitule sobre “Dialéctica y légica”, en
los Problemas fiundamentales, Plejanov concibe la dialéctica como una
parte de la légica formal, como la logica del movimiento en oposicién
a la légica de la estabilidad. La vinculacion entre légica y retorica
continda existiendo aun hoy en el lenguaje comun, en sentido superior,
cuando se quiere indicar una oratoria rigurosa, en la cual la deduccion
o el nexo enire causa y efecto tiene un caracter particularmente con-
vincente; y en sentido peyorativo, para la oratoria barata destinada a
dejar con la boca abierta a los aldeanos.

Valor puramente instrumental de la lépica y la metodologia for-
males. Se pueden colocar la logica formal y la metodologia abstracta
8 Cfr. cuAntas de las teorfas de Govi son tomadas de los neorreallsmos ingleses

¥ especialmente de Bertrand Russell.
s Napoles, Tipografia Comercial, 1930, en 8°, pag. T0.
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junto a la “filologia”. También la filologia tiene un valor decididamen-
te instrumental, junto a la erudicién. Una funcién analoga es la de las
ciencias mateméticas. Concebida como valor instrumental, la légica for-
mal tiene su significado y su contenido (el contenido se halla en su
funcién), asi como también tienen su valor y significado los instru-
mentos y utensilios de trabajo. Que una lima pueda ser indiferente-
mente usada para limar hierro, cobre, madera, distintas aleaciones
metalicas, etc., no significa que “carezca de contenido”, que sea pura-
mente formal, ete, Asi, la légica formal tiene un desenvolvimiento,
una historia, etc.; puede ser ensefiada, enriquecida, etc.

La téenica del pensar. Sobre este tema debe confrontarse la afir-
macidn contenida en el prefacio del Arti-Dithring ¢ respecto de que “el
arte de operar con conceptos no es algo innato o dado en la conciencid
comin, sino un frabajo técnico del pensamiento, que tiene una larga
historia, ni mas ni menos que la investigacién experimental de las cien-
cias naturales.” &

Al citar este pasaje, Croce hace notar, enfre paréntesis, que no se
trata de un conceptc “peregrino”, sino qué habia llegado a formar
parte del sentido comiin ya antes de Engels. Pero no se trata de la
mayor o menor originalidad o peregrinidad del concepto, en este caso
¥y para lo que nog importa ahora; se trata de su importancia v del
puesto que debe ocupar en un sistema de filosofia de la praxis, y de
ver si tiene el reconocimiento “practico y cultural” que debe tener. A
este concepto es preciso remitirse para entender lo que Engels quiere
decir cuando escribe que luego de las innovaciones realizadas por la
filosoffa de la praxis, de la vieja filosofia queda, entre otras cosas, la
logica formal; afirmacién ésta que Croce cita en su ensayo sobre Hegel,
acompafiindola de un signo de admiracién. El estupor de Croce por
la *rehabilitacién de la 1égica formal que aparece implicita en la afir-
macion de Engels debe ser vinculada a la doctrina del primero sobre la
“técnica” del arte, por ejemplo, y a toda una serie de opiniones que
constituyen la suma de su efectivo “antihistoricismo” v abstractismo
metddico (las “distinciones”, cuyo principio “metédico” se envanece
Croce de haber introducide en la tradicién “dialéctica”, se convierten,
de principio cientifico en eausa de “abstraccién” y de antihistoricismo
en su aplicacién formalista). Pero la analogia entre la “técnica” ar-
tistica y la “técnica” del pensamiento es superficial y falaz, por 1o
menos en cierto sentido. Puede haber un artista que “consciente” o
“reflexivamente” no conozca nada de la elaboracion técnica precedente
{(su técnica la tomara ingenuamente del sentido corhiin); pero esta no
puede ocurrir en la esfera de la ciencia, €n la cual existe progreso y debe

« I Ed., Stuttgart, 1884, pég. XIX.
* Citado por Croce en Materialismo Storico ed Economia Marxista,
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existir progreso, en la cual el progreso del conocimiento esta estre-
chamente vinculado al progreso instrumental, técnico, metodolégico,
y también intimamente vinculado al mismo, como en las ciencias
experimentales, en el estrecho sentido de la palabra.

Ademas, vale la pena plantearse ¢l problema de si el idealismo
moderno, y particularmente el crocismo, con su reduccién de la filo-
sofia a una metodologia de la historia, no es esencialmente una *“téc-
nica”, si el concepto mismo de “especulacién” no es esencialmente una
investigacién “técnica”, entendida ciertamente en un sentido superior,
menos intringseco y material que la investigacion que culminé en la
construccién de la légica formal escolastica. .Parece que no se halla
lejos de tal punto de vista Adolfo Omodeo® cuando escribe:

“(Loisy)}, que habia hecho la experiencia de los sistemas de teolo-
gia, desconfia de los de la filosofia. Teme que una férmula de sistema
mate todo interés por la historia -concreta, que una deduccién mas o
menos dialéctica aniquile, la plenitud humana de la efectiva formacidén
espiritual, ¥ en verdad, en todas las filosoffas poskantianas, junto con
la aparicién de una visién panhistérica, existe una activa tendencia
metahistérica que querria tener como resultado un concepto metafisico
del espiritu. Loisy advierte la misma necesidad que en Italia ha en-
gendrado la tentativa de reducir la filosofia a mera metodologia abs-
tracta de la historia, contra la vanidad metafisica que desprecia “la
grosera materialidad de la historia”. Loisy aclara bastante bien su
concepto en el problema de la moral, descarta las férmulas filosbficas
porque éstas, con una consideracion reflexiva de la moral, anulan el
problema de la vida y de la accién moral, de la formacién de la persona-
lidad y de la conciencia: 1o que nosotros solemos llamar la historicidad
del espiritu, que no es corolario de filosofia abstracta. Pero quiza
la exigencia es llevada demasiado lejos, hasta desconocer la funcién
de la filosofia como fiscalizacién metédica de nuestros conceptos”.

En la afirmacién de Engels es preciso ver, aun cuando expresada
en términos no rigurosos, esta exigencia metddica, que es tanto maés
viva cuanto ‘que la referencia sobreentendida es hecha, no para los
intelectuales y para las llamadas clases cultas, sino para masas popu-
lares incultas, para las cuales es necesaria adan la conquista de la légica
formal, de la mas elemental gramatica del pensamiento y de la lengua.
Podra surgir el problema del lugar que tal técnica debe ocupar en
los cuadros de la ciencia filosdfica; es decir, si ésta forma parte de la
ciencia como tal y ya elaborada, o de la propedéutica cientifica, ‘del
proceso de elaboracién como tal. (Asi, por ejemplo, nadie puede negar
la importancia; en quimica, de los cuerpos cataliticos, aun cuando de
ellos no queden rastros en el resultado final). También para la dia-
léctica se presenta el mismo problema: ella es un nuevo modo de
pensar, una nueva filosofia, pero también, por lo mismo, una nueva

8 “Critica”, del 20 de jullo de 1932, pig. 298.
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técnica. El principio de la distincién sostenido por Croce, y, por lo tan-
to, todas sus polémicas con el actualismo gentiliano, ;no son también
cuestiones técnicas? ;Puede separarse el hecho técnico del filos6fico?
Pero se lo puede aislar con fines practicos, didascalicos. Y realmente,
es de sefialarse la importancia que la técnica del pensamiento tiene en
los programas didascéalices. Tampoco se puede hacer el parangén.entre
la técnica del pensamiento y las viejas ret6ricas. Estas no creaban
artistas, ni creaban el gusto, ni proporcionaban criterios para apreciar
la belleza, sélo eran Gtiles para crear un “conformismo cultural” y un
lenguaje de conversacién entre literatos. La técnica del pensamiento,
elaborada como tal, no creard, clertamente, grandes filésofos, pero dara
criterios de juicio ¥ de verificacién, y corregiré las deformaciones del
modo de pensar del sentido comin.

Seria interesante un examen comparative de la técnica del sentido
comin, de la filosofia del hombre de la calle, ¥ la técnica del pensas
miento reflexivo y coherente. También en ese orden de cosas vale la
observacion de Macaulay sobre las debilidades légicas de la cultura
formada por la via oratoria y declamatoria.

Debe profundizarse la cuestién del estudio de la técnica del pen-
samiento como propedéutica, como proceso de claboracién, pero es
precise ser cauto porque la imagen de “instrumento™ técnico puede in-
ducirnos a error. Entre “técnica” y “pensamiento en accién” existe
maés identificacién que la que hay en las ciencias experimentales entre
“instrumentos materiales” y ciencia propiamente dicha. Quizé sea
concebible el caso de un astrénomo que no sepa servirse de sus instru-
mentos (puede haber recibido de otros el material de investigacién
que debe ser elaborado matematicamente), porque las relaciones entre
“astronomia” e “instrumentos astronémicos” son exteriores y mecéni-~
cos, ¥ también en astronomia existe una técnica.del pensamiento, ade-
més de la téchica de los instrumentos materiales. Un poeta puede no
saber leer ni escribir; en cierto sentido, también un pensador puede
hacerse leer y escribir todo lo que le interesa de los deméas o lo que
él mismo ya ha pensado. Porque leer y escribir se refieren a-la me-
moria, son una ayuda para la memoria. La técnica del pensamiento
no puede ser parangonada a estas operaciones, y de ellas se puede
decir que importa ensenar esta técnica, como importa ensefiar a leer y
a escribir, sin que ello interese a la filosofia, lo mismo que el leer y
escribir no interesan al poeta como tal.

»

Esperanto cientifico y filoséfico. De la no comprensién de la his-
toricidad de les lenguajes y, por consiguiente, de la filosofia, de las
ideologias y las opiniones cientificas, derivase la tendencias, propia de
todas las formas del pensemiento (también de las ideolégico-historicis-
tas), & construirse a si mismas como un esperanto o un volapula de la
filosofia y de la ciencis. Se puede decir que de esta menera se ha
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perpetuado (de maneras siempre distintas ¥ més o menos atenuadas)
el estado de 4nimo de los pueblos primitivos hacia los otros pueblos
con los cuales entraban en relacién. Cada pueblo primitivo se llamaba
{0 se llama) a s{ mismo con una palabra que significa también ‘hom-
bre” y a otros pueblos con una palabra que significaba “mudos” o “tar-
tamudos” (barbaros, en cuanto ho conocen la lengua de los “hombres”
as{ es como se da la bellisima paradoja de que “canibal” o “comedor
de hombres” significa originalmente —etimolégicamente— *“hombre por
excelencia” u “hombre verdadero”), Para los esperantistas de la filo-
sofia y de la ciencia, todo lo que no se halla expresado en su lenguaje
es delirio, es prejuicio y supersticién, etc.; ellos (con un proceso analo-
go al que se verifica en la mentalidad sectaria) transforman en juicio
moral y en diagnéstico de orden psiquiatrico lo que deberia ser un
juicio meramente histérico. Muchas huellas de esta tendencia se en-
cuentran en el Ensayo popular. El esperantismo filosdfico estd espe-
cialmente arraigado en las concepciones positivistas y naturalistas;
la “sociologia” es quiza el mayor producto de tal mentalidad. De alli
la tendencia a la “clasificacién” abstracta, al metodologismo y a la
logica formal, La légica y la metodologia generales son concebidas
como existentes en si y por si, como férmulas mateméticas separzdas
del pensamiento concreto y de las ciencias particulares concretas (asi
como se supone que la lengua existe en el vocabulario y las graméti-
cas, la téchica fuera del trabajo y de la actividad -concreta, ete.). Por
1o demaés, no se debe pensar que la forma de pensamiento "“anti-espe-
rantistica” signifique escepticismo, agnosticismo o eclecticismo. Es
cierto que cada forma del pensamiento debe considerarse a si misma
como “exacta” y “verdadera”, y combatir las otras formas del pensa-
miento, pero debe hacerlo “criticamente”. De donde, el problema estri~
ba en la dosis de “criticismo” y de “historicismo” contenida en cada
forma de pensamiento. La filosofia de la praxis, reduciendo la *espe-
culatividad” a sus limites justos (negando, por consiguiente, que la
especulatividad, como lo entienden también los historicistas del idea-
lismo, sea el caraeter esencial de la filosofia), aparece como la meto~
dologia histérica mas adherida a la realidad y a la verdad.

TRADUCTIBILIDAD DE LOS LENGUAJES CIENTIFICOS
Y FILOSOFICOS

En 1921, tratando de problemas de organizacidén, Ilich eseribié
o dijo {poco més 0 menos) lo siguiente: No hemos sabido ‘traducir”
a las lenguas europeas nuestra lengua.

Es preciso resolver el siguiente problema: si la traductibilidad



72 EL MATERIALISMO HISTORICO ¥ LA FILOSOFIA DE B. CROCE

reciproca de los diferentes lenguajes filoséficos y cientificos es ur
elemento “eritico” propio de cada concepcién del mundo, o si sola-
mente es propio de la filosofia de la praxis (de manera organica)
y s6lo parcialmente apropiable por las demas filosofias. La traduc-
tibilidad presupone gue una determinada fase de la civilizacién
tiene una expresion cultural “fundamentalmente” idéntica, aun si
el lenguaje es histéricamente distinto, determinado por la particular
tradicién de cada cultura nacional y de cada sistema filoséfico, por
el predominio de una actividad intelectual o practica, etc. Asi, es
preciso ver si la traductibilidad es posible entre expresiones de
fases distintas de civilizacion, en cuanto estas fases son momentos
de desarrollo de una heacia la otra y que, por lo tanto, se integran
mutuamente; o si una expresion dada puede ser traducida con los
términos de una fase anterior de una misma civilizacién, fase ante-
rior que, sin embargo, es mas comprensible que el lenguaje da-
do, ete. A lo que parece, se puede decir que solamente en la filo-
sofia de la praxis la “traduccién” es orgénica y profunda, mientras
que en otros puntos de vista es a menudo un simple juego de
“agquematismos” genéricos. '

El pasaje de La Sagrada familia en el que se afirma que el len-
guaje politico francés de Proudhon corresponde ¥ puede traducirse
al lenguaje de la filosofia clasica alemana es muy importante para
comprender algunos aspectos de la filosofia de la praxis, para hallar
la solucién de muchas aparentes contradicciones del desarrollo his-
térico y para responder a algunas superficiales objeciones contra
esla teoria historiogréfica (es también 1til para combatir algunos
abstractismos meécanicistas).

Es preciso ver si este principio eritico pudo ser acercado o con-
fundido con afirmaciones anélogas. En el fasciculo de septiembre
de 1930 de los Nuevos estudios de derecho, economic vy politica, en
una carta abierta de Luigi Finaudi a Rodolfo Benini (“Si ‘existe
histéricamente la pretendida repugnancia de los economistas hacia

el concepto de Estado productor”), en una nota de la pagina 303
se lee:

“8i yo poseyera la maravillosa facultad que en grado sumo tenia
el llorado amigo Vailati, de traducir cualquier teoria, del lenguaje
geométrico al lenguaje algebraico, del hedonista al de Ia moral kan-
tiana, de la terminologia econdmica normativa pura al de la precep-
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tista aplicada, podria tratar de retraducir la pagina de Spirito a tu
formalistica, o sea, economista clasica. Seria un ejercicio fecundo,
similar a los que relata Loria, emprendidos en su juventud: exponer
sucesivamente una determinada demostraciéon en el lenguaje de Adam
Smith, luego en el de Ricardo; posteriormente -en el de Marx, Stugrt
Mill y de Cairnes. Pero son ejercicios que, como en el caso de Loria,
luego de realizados, van a parar al cajén. Cuando por un momento hos
parece haber visto algo nuevo, procuramos llamarnos a la humildad.
Porque si esta novedad podia haber sido dicha con las palabras y en-
cuadrada en el pensamiento de los viejos, sefial gque algo se hallaba
contenido en ese pensamiento. Pero no podemos ni debemos impedir
que cada generacién use el lenguaje que mejor se adagta a su modo
de pensar y de entender el mundo. La historia se reescribe. (Por .qu‘é
no habria de reescribirse la ciencia econémica, primero en tér;r_ungs
de costo de produccién y luego en el de utilidad, en el de equilibrio
estatico v el de equilibrio dinamico?”

El enfoque metodolégico-critico de Einaudi es muy circunscrito
y se refiere, mas bien que a lenguas de culturas nacionales, a len-
guas particulares de personalidades de la ciencia. Einaudi se vincula
a la corriente representada por algunos pragméticos italianos, como
Pareto y Prezzolini. Se propone con su carta fines criticos y meto-
dolégicos bastante limitados; gquiere dar . una pequefia leccion a
Hugo Spirito, para el cual, muy a menudo, la novedad de las ideas,
los métodos de ubicacién de los problemas, son simplemente una
cuestién verbal, de terminologia, de “jerga” personal o de grupo.
Sin embargo, es preciso ver si éste no es el primer grado del mas
vasto y profundo problema que se halla implicito en la afirmacién
de La Sagrada familia.

Asi como dos “cientificos” formados en el terreno de una misma
cultura fundamental creen sostener “verdades” distintas s6lo por-
que emplean distintos lenguajes cientificos (¥ no esta dicho que
entre ellos no exista una diferencia y que la. misma carezca de sig-
nificado), asi dos culturas nacionales, expresiones de civilizaciones
fundamentalmente similares, creen ser distintas, opuesuas, antagd-
nicas, una superior a la otra, porque emplean lenguajes de tradicién
distinta, formados sobre la base de actividades caracteristicas y
particulares a cada una de ellas: lenguaje politico-juridico en Fran-
cia, filos6fico, doctrinario, teérico, en Alemania. Para €l historiador,
en realidad, estas civilizaciones son traducibles reciprocamente,
reducibles la una a la otra. Esta traductibilidad no es “perfecta”™,
ciertamente, en todas sus particularidades, incluso importantes



74 EL MATERIALISMO HISTORICO Y LA FILOSOFIA DE B, CROCE

( F‘,qué lengua es exactamente traducible a otra, qué palabra es tradu-
cible exactamente a otro idioma?), perc lo es en el “fondo esen-

- - .
cial”. Es también posible que una sea realmente superior a la otra,

pero casi nunca en lo que pretenden sus representantes y apolo-
gistas fanaticos, y, especialmente, casi nunca en su conjunto. El
progreso real de la civilizacién se produce por la colaboracién de
_todos los pueblos, a través de “impulsos® nacionales, pero tales
impulsos casi siempre se vinculan a determinadas actividades cul-
turales o grupos de problemas.

La filosofia gentiliana es la que hoy hace mas cuestiones acerca
de “palabras”, de “terminologia”, de “jergas”, y considera “crea-
ciones” nuevas a las que son expresiones verbales nuevas, no siemi-
pre muy felices y adecuadas. La nota de Einaudi ha exasperado por
ello a Hugo Spirito, que no logré, sin embargo, contestar nada
concluyente, '

La observacién contenida en La sagrada familia respecto de que
el lenguaje politico francés equivale al lenguaje de la filosofia cla-
sica alemana ha sido “retomada’ poéticamente por Carducci en la
expresién: “Decapitaron, Emmanuel Kant, a Dios; Maximiliano Ro-
bespierre, al rey”. A propésito de esta aproximacién carducciana
entre la politica prictica de Robespierre y el pensamiento especu-
}ativo de Kant, registra Croce una serie de “fuentes” filolégicas muy
interesantes, pero que para ¢l tienen una significacién puramente
filolégica y cultural, sin ningin sentido teérico y “especulativo”.
Carducci logré el motivo de Enrique Heine (tercer libre de Zur
Gzeschichte der Religion und Philosophie in Deutschland, de 1834).
Pez:o la aproximacién de Robespierre a Kant no es original de
Heine. Croce, que ha investigade el origen de la aproximacidn,
escribe haber hallado un lejano indicie en una carta del 21 de julio
de 1795, de Hegel a Schelling,! desarrollado luego en las lecciones
que el propio Hegel dicté sobre historia de la filosofia y filosofia
de la historia. En las Lecciones de historia de 1 filosofia, dice Hegel
que la “filosofia de Kant, Fichte ¥ Schelling contiene en forma de
pensamiento la “revolucién™ hacia la cual ha avanzado el espiritu
en Alemania en los Gltimos tiempos; se trata de una gran época de
la historia universal, de la cual “sélo dos bueblos han tomado parte:
Iz_Js alemanes y los franceses, por opuestos que sean entre s{ ¥ pre-
clsamente porque son cpuestos”; en Alemania el nuevo principio
“ha heclio irrupcién en forma de espiritu ¥ concepto”, en Francia,

1 Conternida en Briefe von und an Hegel, Lefpzlg, 1887, t. I, pags. 14-16.
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en cambio, “como realidad efectiva”.® En las Lecciones de filosofia
de la historia, Hegel explica que el principio de la voluntad formal,
de la libertad abstracta, seg(n &l “la simple unidad de la autocon-
ciencia ¥y del yo, es la libertad absolutamente independiente y la
fuente de todas las determinaciones universales”, “es entre los ale-
manes tranqguila teoriq, perc los franceses quieren realizarla prac-
ticamente”.® '

Este pasaje de Hegel es, a lo que parece, parafraseado en La
sagrade familia, donde se defiende una afirmacién de Proudhon
contra Bauer; y si no se la defiende, se la explica seplin este canon
hermenéutico hegeliano, Pero el pasaje de Hegel parece bastante
méis impertante como ‘“fuente” del pensamiento expresado en las
Tesis sobre Feuerbach: “Los filésofos han explicado el mundo, ¥ se
trata ahora de iransformarlo”, o sea, que la filosofia debe devenir
politica para realizarse, para continuar siendo filosofia; la “tran-
quila teoria” debe “realizarse précticamente”, debe convertirse en
“realidad efectiva” Pero también como fuente de la afirmacién
de Engels de que la filosofia clisica alemana tiene como heredero
legitimo al pueblo.alemén* y, finalmente, como elemento para la
teoria de la unidad de la teoria y de la practica.

A. Rava, en su libro Introduccion al estudio de la filosofia de
Fichte (Moddena, Formiggini, 1905, ps. 6-8 n.) observa a Croce que
va en 1791, Baggesen, en una carta a Reinhold, aproximaba ambas
revoluciones; que el escrito de Fichte de 1792 sobre la Revolucién
Francesa estd animado de este sentido de afinidad entre la labor de
la filosofia y el acontecimiento politico, ¥ que en 1794 Schaumann
desarrolla particularmente esta comparacidn, haciendo notar que la
revolucién politica de Francia “hace sentir desde lo externc la ne-
cesidad de una determinacién fundamental de los derechos huma-
nos” y “la reforma filoséfica alemana muestra desde lo interno los
medios y el camino por los cuales y sélo a través de los cuales
esta necesidad puede ser satisfecha”, y también que el mismo pa-
rangén daba motivo en 1797 a un escrito satirico contra la filosofia
kantiana. Rava concluye que la ‘‘comparacion se hallaba en la
atmosfera.

El parangdn ha sido repetido muchisimas veces en el siglo x1x
{por Marx, por ejemplo, en la Critica a la filosofia del derecho de

2 Cfr. Vor, iiber die Geschichte d. Philos., Berlin, 1844, III, pag. 485.
& Vor, ilher die Philos, der Geschichte, Berlin, 1848, pigs. 531-2,

t En el texto de Engels, en vezr de “pueblo aleman”, "movimiento ohrero
alemén”. (N. de o R.).
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Hegel) y “dilatado” por Heine. En Italia, algunos afios antes de

Carducci, se lo halla en una carta de Bertrando do Spaventa con el

titt_llc'r de Paolottismo, positivismo e razionalismo, publicada en la
"meta Bolognese” de mayo de 1868 y reimpresa en los Scritti
filosofici (Ed. Gentile, pag. 301). Croce concluye haciendo reservas
sobFe la comparacién en cuante “afirmacién de una relaciéon légica
¢ histérica”. “Porque si es verdad que al Kant jusnaturalista res-
ponde bastante bien, en el campo de los hechos, la Revolucién Fran-
cesa, t.'.ambién es verdad que ese Kant pertenece al siglo xvIi, que
precedié e informé a dicho movimiento politico; pero junto a ello
se.halla el Kant que abre el porvenir, el Kant de la “sintesis a
priori”, que es el primer anillo de una nueva filosofia, que sobre-
pasa a la que se encarné en la Revolucién Francesa”. Se comprende
esta reserva de Croce, la cual, sin embargo, es impropia e incon-
gruente, puesto que las mismas citas que Croce hace de Hegel mues-
t%-an gque no se trata del parangén concreto de Kant con Robespierre
sino de algo més extenso y comprensivo, del movimiento politicc;
frar‘xcés en su conjunto y de la reforma filoséfica alemana en su
conjunto. Que Croce sea partidario de las “tranquilas teorias” y no
de la “realidad efectiva”; que una reforma de “ideas” y no una
reforma en acto le parezea lo fundamental, se comprende. En tal
sentido la filosofia alemana ha influido en Italia, en el periodo
del Risorgimento, con el “moderantismo” liberal (en el sentido mas
e:strecho de “libertad nacional”), aun cuando en De Sanctis se
sienta la impaciencia ante esta posicién “intelectualista”, como lo
dfamuestra su paso a la izquierda y algunos de sus escritos, espe-
c1a11pente Ciencia y vidae, y sus articulos sobre el verismo, e’:tc. Es
preciso rever toda esta cuestion, volviendo a estudiar las referencias
dadas por Croce y Rava, buscando otras, para encuadrarlas en el
problema de la traductibilidad de los lenguajes, esto es: gue dos
:a‘-stru'cturas fundamentalmente similares tienen superestructuras
equlv..';\lentes” y reciprocamente traducibles, cualquiera sea su
lenguaje particular y nacional. De ello tenian conciencia los con-
temporaneos de la Revelucién Francesa, lo cual es de sumo interés.s

La expresién tradicional de que la “anatomia” de la sociedad esth
cqnstituida por la “economia” es una simple metafora tomada de las
d.1scusiones habidas en torno a las ciencias naturales ¥y a la clasi-
ficacion de las especies animales, clasificaciones que entraron en su
fase “cientifica” cuando se comenzéd a partir de la anatomia y no

& Las notas de Croce sobre la comparacidén carducelana e
i - ] nire Robespierre
;{man; ::n sido publicadas en la 2* serie de las Conversceiones criticag, pég;

-
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de caracteres secundarios y accidentales. La tetafora estaba jus-
tificada también por su “popularidad”, puesto dque ofrecia a un
piiblico no refinado intelectualmente un esquema de facil compren-
sién (de este hecho no se toma casi nunca debida cuenta: que la
filosofia de la praxis, proponiéndose reformmar intelectual y moral-
mente a estratos sociales culturalmente atrasados, recurre a veces
a metaforas “groseras y violentas” en su popularidad). El estudio
del origen lingiiistico-cultural de una metafora empleada para in-
dicar un concepto o una relacién recientemente descubierta, puede
ayudar a comprender mejor el concepto mismo, en cuanto éste es
relacionado con el mundo cultural, histéricamente determinado, del
que ha surgido; de la misma manera gue es util para precisar el
limite de la propia metafora, o sea, para impedir que se materia-
lice y se mecanice. Las ciencias experimentales y naturales han
sido, en cierta época, un “modelo”, un'“tipo”; y puesto que las
ciencias sociales (la politica y la historiografia) buscaban un fun-
damento objetivo y cientificamente adaptado a lograr para si mismas
la seguridad y energia de las ciencias naturales, es facil comprender
que hayan recurrido a éstas para crearse un lenguaje.

Por otra parte, desde este punto de vista, es menester distinguir
entre ambos fundadores de la filosofia de la praxis, cuyo lenguaje
no tiene el mismo origen cultural y cuyas metaforas reflejan inte-
reses distintos. Otro aspecto “lingiiistico” esta vinculado al desarro-
1o de las ciencias juridicas. Se dice en la introduccion a la Critica
de la economia politica que ‘no se puede juzgar una época histérica
por lo que ésta piensa de si misma”, esto es, por el conjunto de sus
ideologias. Este principio debe vincularse a otro principio casi con-
temporaneo por el cual un juez no debe juzgar al acusado por lo
que éste piensa de si mismo, de sus propios actos u omisivnes (si
bien ello no significa que la nueva historiografia sea concebida como
una actividad tribunalicia), principio que ha llevado a la radical.
reforma de los métodos procesales, contribuido a la abolicién de la
tortura y dado a la actividad judicial y penal una base moderna.

A este mismo orden de observaciones pertenece la otra cuestion
vinculada al hecho de gue las superestructuras son consideradas
débiles y perecederas “apariencias”. También en este “juicio” debe
verse mas un reflejo de las discusiones nacidas en el terreno de las
ciencias naturales (de la zoologia y la clasificacién de las especies;
del descubrimiento de gue la “anatomia” debe ser colocada en la
base de las clasificaciones), que un derivado coherente del mate-.
rialismo metafisico, para el cual los hechos espirituales son mera
apariencia “irreal”, “ilusoria”, de los hechos corporales. A ‘este
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origen histéricamente cierto del “juicio” se ha venido, en parte
superponiende y en parte, sustituyendo, algo que se pu;:de Hamar
una mera “actitud psicolégica” sin significado de “cognoscitive o
fll,os.c’)flco”, como no es dificil de demostrar, en la cual el contenido
teorlco_ es escasisimo (o indirecto, y quizas se limita a un acto de
volup‘fad que, en cuanto universal, tiene un valor filoséfico ¥ cog-
nos?1t1.vo implicito) y en la cual predomina la inmediata pasién
polemlc.a, no sélo contra una exagerada y deformada afirmacién
en sentido inverso (de que sélo lo “espiritual” es real), sino tam-
b’1en contra la ‘“‘organizacién” politico-cultural de la cue’xl esta teo-
ria es expresion. Que la afirmacién de la “apariencia’ de las super-
estructuras no es un acto filosdfico de conocimiento, sino sélo un
acto practico de polémica politica, resulta del hechz) de que ello
no es afirmado como “universal” sino para determinadas superes-
'_tru(‘:turas. Se puede observar, colocando el Problema en términos
individuales, que quien es escéptico en relacién al *“desinterés”
dfe los demés, pero no en relacién al “desinterés” de si mismo, no es
fllqséficamente “escéptico”, sino que plantea un problema dé “his-
toria individual concreta”. E] escepticismo seria tal, esto es, un
act_o tiloséfico, si el escéptico dudase de si mismo },f por cc;nsi-
gu1§{1te, de su propia capacidad filoséfica. Y realm’ent’e es obser-
vacion 'obvia que el escéptico, al filosofar para megar l,a filosofia,
en realidad la exalta y la afirma. En el caso dado, la afirmacién’
d.e’ la “apariencia” de las superestructuras significa sélo la afirma-
ci6n de que una determinada “estructura” esti condenada a perecer
¥ .debe ser destruida; y el problema que se plantea es de si esta
af1rr_r1ac1c’)n lo es de pocos o de muchos, si ¥a es 0 si esti por con-
. vertirse en una fuerza histérica decisiva, o si es puramente 1a opi-

F.i.én aislada (o aislable) de algn fanatico obsesionado por ideas
ijas.

_ La actitud “psicolégica” que sustancia la afirmacion de la “apa-
riencia” de las superestructuras podria ser parangonada con la
aFtitud que se ha verificado en ciertas épocas (itambién “mate-
rialistas” y “naturalistas!) hacia la “mujer y el “amor”. Se veia
a una graciosa jovencita, llena de los atributos fisicos que tradicio-
nalmente despiertan la idea de la “amabilidad”. El hombre ‘‘prac-
tico” valoraba su estructura “esquelética”, la amplitud de las “ca-
dEI.:aS", buscaba conocer a su madre ¥ a su abuela, para verificar
queé pr.obable proceso de deformacion hereditaria podria sufrir la
?‘ovenmta con los afios y tener, asi, la posibilidad de prever qué
fasposa” serd la suya luego de diez, veinte, treinta afios, El joven-
cito “satanico”, ateniéndose al Pesimismo ultrarrealista, habria ob-
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servado & la jovencita con ojos inexorables; la consideraria “en
realidad” una pura bolsa de podredumbre, la imaginaria ya muerta
v enterrada, con las “é4rbitas hediondas y vacias”, etc., etc. Parece
que esta actitud psicologica es propia de la edad que sigue a la pu-
bertad, ligada a las primeras experiencias, a las primeras reflexio-
nes, a los primeros desengafios, etc. Sin embargo, es superada por
la vida y una “determinada” mujer no suscitard ya tales pensa-
mientos,

En el juicio sobre la “apariencia” de las superestructuras hay un
hecho del mismo género; un “desengafio”, un seudopesimismo, ete.,
que desaparece de golpe cuando se ha conquistado el Estado y las
superestructuras son las del mundo intelectual y moral al que se
pertenece, Y, en verdad, estas dos desviaciones de la filosofia de
la praxis estdn en gran parte vinculadas a grupos de intelectuales
socialmente *“vagabundos”, desericantados, etc., que andan a la de-

riva pero que estdn prontos a anclar en cualquier buen puerto.

Marx y Hegel. En el estudio del hegelianismo de Marx es preciso
recordar {dado el caricter eminentemente préctico-critico de Marx)
gue Marx participé en la vida universitaria alemana poco después
de la muerte de Hegel, cuando debia ser vivisimo el recuerdo de la
ensefianza “oral” de Hegel y de las discusicnes apasionadas, con
referencia a la historia concreta, que tal ensefianza suscitd, ¥ en
las cuales la concrecién histérica del pensamiento de Hegel debia
resultar mucho més evidente de lo que resulta en sus estudios sis-
tematicos, Me parece que algunas afirmaciones de Marx deben ser
consideradas especialmente en vinculacién con esta vivacidad “con-
versativa”; por ejemplo, la afirmacion de que Hegel “hace caminar
a los hombres con la cabeza hacia abajo”. Hegel se sirve realmente
de esta imagen hablando de la Revolucién Francesa: escribe que en
cierto momento de la misma (cuando se organizé la nueva estruc-
tura estatal, me parece) “parecia” que el mundo caminaba con la
cabeza, o algo parecido. Parece que Croce se pregunta de dénde
tomdé Marx esta imagen; ella se halla ciertamente en un libro de
Hegel (quiza la Filosofie del derecho, no recuerdo bien), pero pa-
rece tomada de una conversacién, tan fresca, espontinea ¥ poco
“libresca”.b

¢ Antonio Labriola, en su escrito: De un siglo a otro: "Le es propia esa Ima-
gen de Hegel que dice cémo aguellos hombres (los de la Convencion) intentaron
por vez primera, desde Anaxagoras, revoluclonar la concepcién del mando, apo-
yando a éste en la razén'. (Cfr, Da un secolo all’eltro, Ed. Dal FPane, pig. 45).
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ALGUNOS PROBLEMAS PARA EL ESTUDIO
DE LA FILOSOFIA DE LA PRAXIS

Plagnteo del problema. Produccién de nuevas W eltanschauungen,
que fecunda y alimenta la cultura de una edad histérica, y pro-
duccién filoséficamente orientada segin las Weltanschauungen ori-
ginales. Marx es un creador de Weltanschauung, pero, jeudl es
la posicién de Ilich? ;Es puramente subordinada y subalterna? La
explicacién se halla en el mismo marxismo-ciencia y accién,

El paso de la utopia a la ciencia y de la ciencia a la accién. La
fundacién de una clase dirigente (esto es, de un Estado) equivale a
la creacion de una Weltanschauung. La expresién de que el prole-

_tariado es el heredero de la filosofia clisica alemana, ;eémo debe
ser entendida? ;No queria indicar Marx que la funcién histérica de
su filosofia -es convertirse en teoria de una clase que devendri Es-
tado? Para Ilich esto ha acontecido realmente en un territorio de-
terminado. He sefialado en otra parte la importancia filoséfica del
concepto y del hecho de la hegemonia, debido a Ilich. La hegemo-
nia realizada significa la critica real de una filosofia, su real dia-
léctica. Confrontar lo que escribe Graziadeil en la introduccién de
Precio y sobreprecio; considera a Marx como unidad de una serie
de grandes hombres de ciencia. Error fundamental: ninguno de
los demés ha producido una concepeién original e integra del mun-

1 Graziadel estd atrasado en relaclén a monsefior Olgiat!, el cual, en su librito
sobre Marx, no halla otra comparacién posible que con Jesis, comparacién que
para un prelado es decldldamente el colmo de Ia concesién, puesto que cree en
Ia naturaleza divina de Cristo,
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do. Marx inicia intelectualmente una edad histoérica que durari
probablemente siglos, esto es, hasta la desaparicién de la sociedad
politica y el advenimiento de la sociedad regulada. Sélo entonces

-su concepcién del mundo sera superada (concepcién de la necesidad

superada por la concepeidn de la libertad).

Trazar un paralelo entre Marx e Ilich para determinar la jerar-
quia respectiva es torpe y ocioso; ambos expresan dos fases: cien-
cia-acci6h, que son homogéneas y heterogéneas al mismo tiempo.

Asi, histéricamente, seria absurdo un paralelo entre Cristo y San
Pablo: Cristo~-Weltanschauung, San Pablo-organizador, accién y
expresion de la Weltanschauung; ambos son necesarios en la misma
medida y por ello tienen la misma estatura histérica. El cristia-~
nismo podria Ilamarse histéricamente cristianismo-paulismo v seria
la expresion més exacta (sélo la creencia en la divinidad de Cristo
ha impedido que asi fuera, pero esta creencia es Unicamente un
elemento histérico ¥ no tedrico). ‘

Cuestiones de método. Si se quiere estudiar el nacimiento de
una concepcién del mundo que desde su fundador jamas ha sido
expuesta de manera sisteméatica (y cuya coherencia esencial debe
hallarse, no en cada escrito o serie de escritos, sino en todo el
desarrollo del trabajo intelectual en el que estan implicitos los
elementos de la concepcién), es preciso hacer preliminarmente un
trabajo filoldgico minucioso, ejecutado con el maximo de escrupu-
losidad ¥y de exactitud, de honestidad cientifica, de lealtad inte-
lectual, de ausencia de todo preconcepto y apriorismo, de toma de
partido. Es preciso, antes gue nada, reconstruir el proceso de des-
arrollo intelectual del pensador dado, para identificar los elementos
que han quedado estables y “permanentes”, esto es, que son consi-
derados como pensamiento propio, distinto y superior al “materiai’
precedentemente estudiado ¥y que ha servido de estimulo. Solamente
estos elementos son esenciales al proceso de desarrollo. Esta selec-
cidn puede ser hecha para periodos méas o menos largos, segin
resulte del proceso intrinseco y no de noticias externas (que, sin
embargo, pueden ser utilizadas), y ello dara como resultado una
serie de “cortes” o doctrinas y teorias parciales por las cuales el
pensador pudo haber tenido simpatia en ciertos momentos, haberlas
aceptado provisionalmente, sirviéndose de ellas para su trabajo eri-
tico 0 de ereacién histérica y cientifica.

Es observacién comin de todo estudioso, como experiencia per-
sonal, que toda nueva teoria estudiada con “heroico furor” (esto
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es, cuando no se estudia por mera curiosidad exterior sino con
profundo interés), durante cierto tiempo, especialmente si se es
joven, atrae por si misma, se apodera de toda la personalidad y es
limitada por cada teoria sucesivamente estudiada, hasta tanto no se
establece un equilibrio critico y se estudia con profundidad, sin
dejarse rendir por la fascinacién del sistema o del autor estudiadeo.
Esta serie de observaciones vale en mayor medida cuando el autor
es impetuoso, de caricter polémico y carente de espiritu de sistema,
cuando se trata de una personalidad en la cual la actividad teérica
y la practica estan indisolublemente vinculadas, de un intelecto en
continua creacién y en perpetuo movimiento, que siente la auto-
critica vigorosamente y de la manera mas despiadada y consecuente.

Dadas estas premisas, ¢l trabajo debe seguir las siguientes 1i-
neas: 1) reconstruccién de la biografia, no sélo en lo que respecta
a la actividad practica, sino especialmente a la actividad intelectual;
2) registro de todas las obras, aun las menos importantes, en orden
cronolégico, dividido segtin los motivos intrinsecos: de formacién
intelectual, de madurez, de posesién y aplicacién del nuevo modo
de pensar y de concebir la vida y el mundo. La biisqueda del leit-
motiv, del ritmo de pensamiento en desarrollo, debe ser méas im-
portante que las afirmaciones casuales aisladas y que los aforismos
sueltos,

Este trabajo preliminar hace posible todas las investigaciones
posteriores. En las obras del pensador dado, es preciso distinguir,
entre otras, aquellas que ha llevado a término y publicado de las
que quedaron inéditas porque no han sido terminadas y que fueron
publicadas por alglin amigo o discipulo, no sin revisiones, arreglos,
cortes, ete., o sea, con intervencién activa del editor. Es evidente
que el contenido de estas obras péstumas tiene que ser considerado
con mucha cautela y discrecién, pues no debe ser tenido por defini-
tivo, sino como material en elaboracién, provisional. No debe excluir-
se que estas obras, especialmente si se hallaban desde hace largo
tiempo en elaboracién y el autor no se decidia a completarlas, en
su totalidad o en parte habrian podido ser repudiadas por el mismo
¥ no consideradas como satisfactorias.

En el caso especifico del fundador de la filosofia de la praxis,
la obra literaria debe ser dividida en las siguientes secciones: 1)
trabajos publicados bajo la responsabilidad del zutor: entre éstos
deben ser considerados, en lineas generales, no solamente los en-
tregados materialmente a la prensa, sino los “publicados” o puestos
en circulacién de cualquier modo por el autor, como las cartas,
circulares, ete. (Un ejemplo tipico es la Critica al programa de
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Gotha y el epistolario); 2) las obras no impresas bajo la respon-
sabilidad directa del autor, sino de otros, las péstumas. De éstas
seria bueno poseer el texto aprobado, esto es, el que ya se halla
en vias de elaboraci6én, o, por lo menos, una minuciosa descripeion
del original hecha con criterio cientifico,

Una y otra seccion deberian ser reconstruidas por periodos cro-
nolégico-criticos a fin de poder establecer comparaciones validas
¥ no puramente mecénicas y arbitrarias.

Habria que estudiar y analizar minuciosamente el trabajo de
elaboracién realizade por el autor con el material de las obras
publicadas por él; este estudio daria, por lo menos, indicios y cri-
terios para valorar criticamente la atendibilidad de las redacclones
de las obras péstumas compiladas por otros. Cuando mas se aleje
el material preparatorio de las obras del autor del texto definitivo
redactado por éste tanto menos atendible serd la redaccién por parte
de otro escritor, de un material del mismo tipo. Una obra jamés
puede ser identificada con el material bruto recogido para su com-
pilacion; la eleccidn definitiva, la disposicién de los elementos com-
ponentes, el mayor o menor peso dado a éste o aguel elemento
recogido en el periodo preparatorio: todo ello constituye la obra
definitiva. :

También el estudio del epistolario debe hacerse con cierta cau-
tela: una afirmacion suelta hecha en una carta no seria quizé
repetida en un libro. La vivacidad estilistica de las cartas, aunque
a menudo es mas eficaz que el estilo mesurado y ponderado de un
libro, a veces conduce a deficiencias de argumentacién; en las cartas,
como en los discursos y en las conversaciones, se verifican mas
frecuentemente errores ldégicos; la mayor rapidez del pensamiento
suele lograrse a costa de su solidez.

Para el estudio de un pensamiento original e innovador, la con-
tribucion de otras personas a su documentacién aparece solo en
segunda linea. Asi, por lo menos como cuestién de principio, como
método, debe ser concebida la cuestién de las relaciones de homo-
geneidad entre ambos fundadores de la filosofia de la praxis. Las
afirmaciones de uno y del otro sobre el acuerdo reciproco valen sdlo
para el argumento dado. Tampoco el hecho de gque uno haya escrito
un capitulo de un libro del otro es razén perentoria para considerar
todo el libro como resultado de un perfecto.acuerdo. No se debe
subestimar la contribucidon del segundo, pero tampoco es preciso
identificar a éste con el primero, ni se debe pensar que todo lo gque
el segundo le ha atribuido sea absolutamente auténtico y sin infil-
traciones. Es cierto que el segundo ha dado pruebas de un des-
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interés y de una ausencia de vanidad personal inicos en la historia -

de la literatura, pero no se trata de eso, ni de poner en duda la
absoluta honestidad intelectual del segundo. Se trata de que el
segundo no es el primero, y que si se quiere conocer a éste es preciso
buscarlo especialmente en sus obras auténticas, publicadas bajo su
responsabilidad directa. De estas observaciones se siguen varias
advertencias metédicas y algunas indicaciones para investigaciones
colaterales, Por ejemplo, jqué valor tiene el libro de Rodolfo Mon-
dolfo sobre el Materialismo historico de P, E.2 editado por Formig-
gini en 19127 Sorel (en una carta a Croce) pone en duda que se
pueda estudiar un tema de esa indole, dada la escasa capacidad de
pensamiento original de Eng.,, ¥y a menudo repite que no se debe
confundir a los dos fundadores de la filosofia de la praxis. Aparte
del problema planteado por Sorel, parece que por el hecho mismeo
de que {se supone) se afirme una escasa capacidad teérica en el
segundo de los dos amigos (por lo menos una posicién subalterna
en relacién con el primeroc), es preciso investigar a quién atribuir
el pensamiento original, etc. En realidad, una investigacgién siste-
matica de este género (exceptuado el libro de Mondolfo) no se
ha hecho jamés en el mundo de la cultura; las exposiciones del segun-
do, algunas relativamente sisteméticas, han sido siempre consideradas
en primer plano, como fuente auténtica, y quizd como la tinica
fuente auténtica. Por ello el volumen de Mondolfo parece muy 1til,
al-menos por las directivas que traza.

Antonio Labriola. Seria de gran utilidad un resumen objetivo
v sisteméatico (aun de tipo escolastico-analitico) de todas las publi-
caciones de Antonic Labricla sobre la filosofia de la praxis, para
sustituir los volimenes agotados. Un trabajo de ese género es pre-
liminar a toda iniciativa destinada a volver a poner en circulacién
la posicién filoséfica de Labriola, que es muy pocc conocida fuera
de un circulo estrecho. Es sorprendente que en sus Memorias,
Ledn Bronstein 3 hable del dilettantismo de Labriola. No se com-
prende este juicio (a menos que signifique separacién entre la teo-
ria y la préctica en la persona de Labriola, lo que no parece ser el
€aso}), si no es como reflejo inconsciente de la pedanteria seudocien-
tifica del grupo intelectual alemin que tanta influencia tuve en
Rusia. En realidad, al afirmar Labriola que la filosofia de la praxis

2 Federico Engels (N. de la R.).
8 Trotzkl (N. de la R.).
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es independiente de toda otra corriente filoséfica, que es-autosufi-
ciente, resultaba ser el tnico que habia buscado construir cienti-
ficamente la filosofia de la praxis.

La tendencia dominante se ha manifestado en dos corrientes
principales: 1) La llamada ortodoxa, representada por Plejidnov
(cir. Los problemas fundamenfales},* que no obstante sus afirma-
ciones en contrario, cae en el materialismo vulgar. Alli no se ha-
encarado bien el problema de los “origenes” del pensamiento del
fundador de la filosoffa de la praxis: un estudio cuidadoso de la
cultura filoséfica de Marx (y el ambiente filoséfico en que se formd
dirécta e indirectamente) es, ciertamente, necesario, pero como

"premisa para el estudio, mucho més importante, de su filosofia

propia ¥y “original”, la cual no puede reducirse a algunas “fuentes”
o a su cultura personal. Es necesario, en primerisimo lugar, tomar
en cuenta su actividad creadora y constructiva. El modo de plan-
tear el problema por parte de Plejidnov es tipico del método positi-
vista y muestra sus escasas facultades especulativas e historiogra-
ficas.

2) La tendencia “ortodoxa’ ha determinado a su opuesta: la
de vincular la filosofia de la praxis al kantismo o a otras tendencias
no positivistas o materialistas, llegando a la conclusién “agnéstica®
de Otto Bauer, que en su librito sobre la Religién escribe que el
marxismo puede ser sostenido e integrado por cualquier filosofia,
hasta por el tomismo. Esta segunda no es una tendencia en el sen-
tido estrecho de la palabra, sino un conjunto de todas las tendencias,
que no aceptan la llamada “ortodoxia”, incluso la freudiana de
De Man.

¢Por qué razén Labriola y su concepcién del problema filosofico
han tenido escasa fortuna? Se puede decir a este respecto lo que
dijo Rosa® a propdsito de la economia critica y de sus problemas
més elevados: en el periodo romantico de la Iucha, durante el Sturm
und Drang popular, tedo el interés va dirigido hacia las armas maés
inmediatas, hacia los problemas de tactica, hacia la politica y los
mas sencillos problemas culturales en el campo filos6fico. Pero des-
de el momento en que un grupo subalterno se torna realmente
auténomo y hegemonico, cuando crea un nuevo tipo de Estado,
nace concretamente la exigencia de construir un nuevo orden inte-
lectual y moral, esto es, un nuevo tipo de sociedad. De alli surge la

+ Plejénov, J. V.: Osnovnye vespry marksismo, San Petersburgo, 1908, reedi-
tado de las Obras (24 vols)), Instituto Marx-Engels-Lenin de Moscid, vol. XVIIE,

5 Rosa Luxemburgo (N. de lz R.).
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exigencia de elaborar conceptos més universales, las armas ideol6-
gicas més refinadas y decisivas, Por ello aparece la necesidad de
volver a poner en circulacién a Antonio Labriola y hacer predomi-
nar su concepcién del problema filoséfico. Se puede asi plantear la
lucha por una cultura superior autémoma, la parte positiva de la
lucha que se manifiesta-en forma negativa y polémica con los ¢ priva-
tivos y los anti {anticlericalismo, ateismo, ete.) Se da asi una forma
moderna y actual al humanismo laico tradicional, que debe ser la
base ética del nuevo tipo de Estado.®

La filosofia de la praris y la cultura moderna. La filosofia de
la praxis ha sido un momento de la cultura moderna. En cierta
medida ha determinado y fecundado algunas corrientes. El estudio
de este hecho, muy importante y significativo, ha sido descuidado
y ademas ignorado por los denominados ortodoxos, y ello debido
a la siguiente razén: la combinacién filos6fica mas relevante se ha
producido entre la filosofia de la praxis y diversas tendencias idea-
listas, cosa que a los llamados ortodoxos, vinculados esencialmente
a la particular corriente de cultura del Gltimo cuarto del siglo pa-
sado {positivismo, cientismo) les ha parecido un contrasentido, si
no una picardia de charlatanes (sin embargo, en el ensayo de
Plejinov sobre los Problemas fundamentales hay cierta alusién a
este hecho, pero apenas rozada, sin ninguna tentativa de explicaci6n
critica). Por ello me parece necesario revalorar la concepcién del
problema, tal como fué intentada por Antonio Labriola.

Ha ocurrido lo que sigue: la filosofia de la praxis ha sufrido
realmente una doble revisién, esto es, ha sido integrada en una
doble combinacién filos6fica. Por una parte, algunos de sus elemen-
tos, de manera explicita o implicita, fueron absorbidos ¢ incorporados
en algunas corrientes idealistas (basta citar a Croce, Gentile, Sorel,
al proplo Bergson y el pragmatismo); por otra parte, los llamados
ortodoxos, preocupados por hallar una filosofia que, seglin su es-
trechisimo punto de vista, fuese més adecuada para una “simple”
interpretaciéon de la historia, han creido mostrarse ortodoxos iden-
tificAndola fundamentalmente con el materialismo tradicional. Otra
corriente retorné al kantismo (y se puede citar, entre otras, al pro-
fesor Max Adler, vienés; a los dos profesores italianos Alfredo Poggi

¢ F1 tratamiento analitico y sistematico de la concepci6n filosdtica de Antonio
Labriola padria convertirse en la seccitn filostfica de una revista de tipo medio
{Voce, Leonardo, Ordine Nuovo)., Serla necesario compilar una bibliografia in-
lernacional sobre Labricla (Neue Zeit, cte.).
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¥ Adelchi Baratono). Se puede observar, en general, que las co-
rrientes que han intentado combinaciones de la filosofia de la praxis
con tendencias idealistas estdn, en grandisima parte, formadas por
intelectuales “puros”; mientras que la que constituy6 la ortodoxia
estaba compuesta por personalidades mas estrechamente vinculadas
a la actividad practica y, por ello, més ligadas (con vinculaciones
més o menos extrinsecas) a las grandes masas populares (lo que,
por otra parte, no ha impedido a la mayoria de ellos dar tumbos
de no poca importancia histérico-politica).

Esta distincién tiene gran importancia. Los intelectuales “puros”,
como elaboradores de las méas extendidas ideologias de las clases
dominantes, como leaders de los grupos intelectuales de sus paises,
no podian dejar de servirse de algunos elementos de la filosofia
de la praxis, para robustecer sus concepciones ¥ moderar el enve-
jecimiento filosdfico especulativo con el realismo historicista de la
nueva teoria, para entregar nuevas armas al arsenal del grupo so-
cial al cual se hallan ligados. Por otra parte, la tendencia ortodoxa
luchaba con la ideologia mas difundida entre las masas populares,
el trascendentalismo religioso, y creia superarlo con el maés: crudo
¥ trivial materialismo, que también es una estratificacién no indi-
ferente del sentido comiin, mantenido vivo, méas de 1o que se creia
y se cree, por la religién misma, que en el pueblo tiene una expre-
sién trivial y baja, supersticiosa y brujeril, ¥y en la cual la materia
tiene una funcién no pequefia.

Labriola se distingue de los unos y de los otros por su afirmacién
(no siempre segura, es verdad) de que la filosofia de la praxis es
una filosofia independiente y original, que tiene en si misma los
elementos de un desarrollo ulterior que le permite transformarse, de
interpretacion de la historia en filosofia general. Es preciso
trabajar en ese sentido, desarrollando la posicién de Antonio La-
briola, de la cual los libros de Rodolfo Mondolfo (al menos por lo
que recuerdo) no parecen un desenvolvimiento coherente.”

JPor qué razdn la filosofia de la praxis ha tenido esta suerte,
la de haber servido, por medio de sus elementos fundamentales,
para formar combinaciones, tanto con el idealismo como con el ma-
terialismo filosdfico? El trabajo de investigacién no puede sino ser
complejo y delicado; demanda mucha fineza de anélisis y sobriedad

T Parece que Mondolfo no ha abandonado completamente el fundamental
punto de vista del positivismo, en cuanto discfpulo-de Ardigdé. El libro del disei-
pulo de Mondolfo, Diambrini Palazzi (presentado con un prefacio de Mondolfo),
sobre la Filosofia de Awntonio Labriole. es un documento de la pobreza de con-
ceptos y de directivas de la ensefianza universitaria de Mondolio mismo.
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intelectual, puesto que es muy facil dejarse atraer por las semejan-
zas exteriores y no ver las semejanzas ocultas y los nexos necesarios
pero disimulados. La identificacién de los conceptos que la filoso-
fia de la praxis ha “cedido” a las filosofias tradicionales, y a través
de las cuales éstas han hallado uin momento de rejuvenecimiento,
debe ser hecha con mucha cautela critica. Todo ello significa, ni
mas ni menos, que hacer la historia de la cultura moderna posterior
a la actividad de los fundamentos de la filosofia de la praxis.

Es evidente que la absorcién explicita, no es dificil de descubrir,
aun cuando también deba ser analizada criticamente. Un ejemplo
clasico es el representado por la reduccién crociana de la filosofia
de la praxis a canon empirico de investigacién historica, concepto
que ha penetrado también entre los catélicos (cfr. el libro de mon-
sefior Olgiati) y que ha contribuido a crear la escuela historiogré-
fica econémico-juridica italiana, también difundida fuera de Italia.
Pero la investigacién mas dificil y delicada es la de las absorciones
“implicitas”, no confesadas, que se han producido precisamente
porque la filosoffa de la pfaxis ha sido un momento de la cultura
moderna, una atmdsfera difusa, que modificé los viejos modos de
pensamiento a través de acciones y reacciones no aparentes y no
inmediatas. El estudio de Sorel es especialmente interesante desde
ese punto de vista, porque a través de Sorel y la suerte que le Cupo
se pueden lograr muchos indicios al respecto; lo mismo puede decirse
de Croce. Pero el estudio mas importante, a lo que parece, debe ser
el de la filosofia bergsoniana y del pragmatismo, para comprobar

hasta qué punto serian inconcebibles sus posiciones sin el eslabén:

histérico de la filosofia de la praxis.

Otro aspecto de la cuestién es la ensefianza practica de la cien-
cia politica que la filosofia de la praxis ha dado a los mismos adver-
sarios que la combaten &Asperamente por principio, asi como los
jesuitas combatian teéricamente a Maquiavelo siendo, sin embargo,
en la practica, sus mejores discipulos. En una Opinién publicada
por Mario Missiroli en la “Stampa®, en la época en que fué corres—
ponsal en Roma (alrededor de 1925), se dice, sobre poco mas o me-
nos, que habria que ver si en la intimidad de su conciencia los
industriales mas inteligentes no estdn persuadidos de que la Eco-
nomia critice # ha comprendido muy bien sus cosas y se sirven de las
ensefianzas asi logradas. Todo ello no es sorprendente en absoluto,
puesto que si el fundador de la filosoffa de la praxis ha analizado
exactamente la realidad, no na hecho sino sistematizar racional v

& El Capltal, de Kar] Marx (N. de la R.).
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coherentemente lo que los agentes histéricos de esta realidad sen-
tian y sienten eén forma confusa e instintiva, y de lo cual tienen
mayor conciencia luego de la critica adversaria. -

El otro aspecto de la cuestién es ain mas interesante., ;Por qué
los llamados ortodoxos han ‘“combinado” la filosofia de la praxis.
con otras filosofias, ¥ con una méas bien que con otras? Porque,
realmente, la que cuenta es la combinacién con el materialismo
tradicional; la combinacién con el kantismo no ha tenido méis que
un éxito limitado, y sdlo entre un reducido grupo de intelectuales.
Sobre el tema véase el ensayo de Rosa sobre Progresos y detencio~
nes en la filosofiz de la praxis? en donde se hace notar que las
partes constitutivas de esta filosofia se han desarrollado en diversa
medida pero siempre seglin las necesidades de la actividad practica.
Segiun ello, los fundadores de la filosofia nueva habrian excedido
en mucho las necesidades de su tiempo ¥ aun del inmediatamente
posterior, creando un arsenal con armas que no podian ser usadas
por anacrénicas, pudiendo en cambio serlo con el tiempo. La expli-
cacién es un poco capciosa, en cuanto sélo da como explicacion el
hecho mismo que debe ser explicado, pero abstractizado; sin embar-
go, hay en ella alguna verdad, que se debe profundizar. Una de
las razones histéricas, a lo que parece, es preciso buscarla en el
hecho de que la filosofia de la praxis ha debido aliarse a tendencias
extranas para combatir los residuos del mundo precapitalista en las
masas populares, especialmente en el terreno religioso.

La filosofia de la praxis tenia dos objetivos: combatir las ideo-
logias modernas en su forma més refinada, para poder constituir
su propio grupo de intelectuales independientes, ¥y educar a las
masas populares, cuya cultura era medieval. Este segundo objetivo,
que era fundamental, dado el caricter de la nueva filosofia, ha
absorbido toedas sus fuerzas, no sélo cuantitativa sino cualitativa-
mente; por razones “didacticas”, la nueva filosofia se ha combinado
con una forma de cultura un poco superior a la cultura media po-
pular (que era muy baja), pero absolutamente inadecuada para
combatir las ideclogias de las clases cultas, en tanto que la nueva
filosofia habia nacido para superar la mas alta manifestacién cul-.
tural de su tiempo, la filosofia clisica alemana, y para crear un
grupo de intelectuales propio del nuevo grupo social cuya concep-
cién del mundo representaba. Por otra parte, la cultura moderna,
especialmente idealista, no logra elaborar una cultura popular, no

* Alusién al escrito de Rosa Luxemburgo, Stillstand wnd forschritt im BMar-
xtgmus, publicado el “Vorwiirts” del 14 de marzo de 1903,
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logra dar un contenido moral y cientifico a los propios programas
escolares, que siguen siendo esquemas abstractos y teéricos. Sigue
siendo la cultura de una restringida aristocracia intelectual, que a
veces tiene influencia sobre la juventud, solamente cuando se con-
vierte en politica inmediata y ocasional.

Hay que ver si esta forma de ‘“ordenamiento” cultural no es
una necesidad histérica y si en la historia pasada no se encuentran
ordenamientos similares, teniendo en cuenta las circunstancias de
tiempo y de lugar. El ejemplo clasico anterior a la modernidad es,
indudablemente, el del Renacimiento en Italia ¥ el de la Reforma
en los paises protestantes. En el volumen Historia de la edad barroca
en Italia, pag. 11, escribe Croce: “El movimiento del Renacimiento
se habia mantenido aristocratico, de circulos selectos, y en la misma
Italia, que fué su madre y nodriza, no salié de los circulos de la
corte, no penetrd en el pueblo, no se convirtid en costumbre ¥y
‘prejuicio’, o sea, colectiva persuasién y fe. La Reforma, en cambio,
‘sf tuvo esta ef1cac1a de penetracién popular, pero la pagd con un
retraso en su desarrollo intrinseco’, con la maduracién lenta v a
menudo interrumpida de su germen vital”. Y en la pag. 8: “Y
Lutero, como los humanistas, desprecia la tristeza y celebra la ale-

.Eria, condena el ocio y recomienda el trabajo; pero, de otra parte,

tiene desconfianza y hostilidad a las letras y los estudios: asi es
como Erasmo puede decir: ubicumgue regnat lutheranismus, ibi
litterarum est interitus. Y ciertamente, si no solamente por efecto
de la aversi6n de su fundador, el protestantismo alemén fué, du-
rante un par de siglos, casi estéril en los estudios, en la critica,
en la filosofia. Los reformadores italianos, en especial los del eireulo
de Juan de Valdés y sus amigos, unieron sin esfuerzo el humanisrmo
al misticismo, el culto de los estudios a la austeridad moral. El
calvinismo, con su dura concepcién de la gracia y la dura disciplina,
tampoco favorecié la libre investigacion y el culto de la belleza:
pero, en cambio, interpretando, desarrollando y adaptando el con-
repto de la gracia y el de la vocacién, promovié enérgicamente la
vida econdmica, la produccién y el acrecentamiento de la riqueza.”
La reforma luterana v el calvinismo suscitaron un vasto movimien-
to nacional-popular a través del cual se difundid, aun cuando sélo
en periodos sucesivos, una cultura superior, Los reformadores ita-
lianos fueron infecundos de grandes éxitos histéricos. Es verdad
que también la Reforma, en su fase superior, asume necesariamente
los modos del Renacimiento y como tal se difunde también en los
paises no protestantes, donde no habia incubacién popular; pero la
fase de desarrollo popular ha permitido a los pafses protestantes
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resistir tenhaz y victoriosamente la cruzada de los ejércitos catdlicos,
¥y asi nacié la nacién germéanica como una de las més vigorosas de
la Europa moderna. Francia fué lacerada por las guerras de religion
y la victoria aparente del catolicismo, pero tuvo una gran reforma
popular en el sigld xvia, con el iluminismo y el volterianismo, la
Enciclopedia, que precedié y acompafi6 a la revolucién de 1789.
Se tratd realmente de una gran reforma intelectual ¥ moral del pue-
blo francés, mas completa que la alemana luterana, porque abrazd
a las grandes masas de campesinos, porque tuvo un fondo laico
decidido y porque intentd sustituir totalmente la religién por medio
de una ideologia laica representada por el vinculo nacional y patris-
tico. Pero tampoco Francia tuve un florecimiento inmediato de
alta cultura, salvo en la ciencia politica en forma de ciencia positi-
va del derechoi?

Una concepcidén de la filosofia de la praxis como reforma popular
moderna (puesto que sonh puros abstractistas los que esperan una
reforma religiosa en Italia, una nueva edicién italiana del calvinis-
mo, como Missiroli y Cia.) ha sido quizi entrevista por Jorge Sorel,
un poco {o muy) dispersamente y de manera intelectualista, por una
especie de furor jansenista contra las fealdades del parlamentarismo
¥ los partidos politicos. Sorel ha tomado de Renén el concepto de
la necesidad de una reforma intelectual y moral; ha afirmado (en
una carta a Missiroli) que a menudo grandes movimientos histéricos
son representados por una cultura moderna, etc. Me parece que tal
concepcion estid implicita en Sorel cuando se sirve del cristianismo

.primitivo como término de comparacion, con mucha literatura, es

cierto, pero sin embargo con méas de un gramo de verdad; con re-
ferencias mecénicas y a menudo artificiales, y, sin embargo; con
algin relampago de intuicidén profunda

La filosofia de la praxis presupone todo el pasado cultural, el

‘Renacimiento y la Reforma, la filosofia alemana y la Revolucmn

Francesa, el calvinismo y la economija clasica inglesa, el liberalismo
laico y-el historicismo, que es la base de toda la concepcién moderna
de la vida, La filosofia de la praxis es la coronacién de todo este
movimiento de reforma intelectual y moral, dialectizado en el con-
traste entre cultura popular y alta cultura. Corresponde al nexo
reforma protestante mas Revolucidn Francesa; es una filosofia que

® Cfr. la compsraclén hecha por Hegel en cuanto a las particulares formas
nacionales asumidas por la misma c¢ultura en Francia ¥ en Alemania en el perifodo
de la Revolucién Francesa, concepcidén hegeliana que, a través de una gadena un
poco larga, lleva a los famosos versos carduccianos: "...con opuesta fe, decapita-
ron: Emmanuel Kant, a Dios; Maximiliano Robespierre, al rey”.



92 EL MATERIALISMO HISTORICO Y LA FILOSOFIA DE B. CROCE

también es una politica, y una politica que es también una filosofia,
Atraviesa aun su fase populachera; crear un grupo de intelectuales
independientes no es cosa facil; demanda un largo process, con
acciones y reacciones, con adhesiones y disoluciones, y con nuevas
formaciones muy numerosas y complejas: es la concepeién de un
grupo subalterno, sin iniciativa histérica, que se amplia continua
pero inorganicamente y sin poder superar cierto grado cualitativo
que se halla mas acd de la posesién del Estado, del ejercicio real
de la hegemonia sobre la sociedad entera, la cual solamente permite
clerto equilibrio orgénico de desarrollo del grupo intelectual. La
filosofia de la praxis se ha convertido también en “prejuicio” y “su-
persticién™; tal como es, es el aspecto popular del historicismo mo-
derno, pero contiene en si un principic de superacién de este his-
toricismo. En la historia de la culiura, que es mucho méas amplia
que la historia de la filgsofia, cada vez que aflord la cultura popular
porque se atravesaba una fase de transformacién y de la ganga
popular se seleccionaba el metal de una nueva clase, se produjo
un florecimiento del “materialisme™, y viceversa. Al mismo tiempo,
las- clases tradicionales se agrupaban alrededor del espiritualismo.
Hegel, a caballo de la Revolucién Francesa y de la Restauracion,
dialectizé ambos momentos de la vida del pensamiento, materialismo
¥ espiritualismo, pero la sintesis fué “un hombre que camina con la
cabeza”. Los continuadores de Hegel han destruido esta unidad y
se ha retornado a los sistemas materialistas, de una parte, y a los
espiritualistas, de la otra. La filosoffa de la praxis, en su fundador,
ha revisado esta experiencia, de hegelianismo, de feuerbachismo, ma-
terialismo francés, para reconstruir la sintesis de la unidad dialée-
tica: “el hombre que camina con los pies.” El laceramiento ocu-
rrido con el hegelianismo se ha repetido en la filosofia de la praxis,
esto es, que de la unidad dialéctica se ha retornado, de una parte
al materialismo filosofico, mientras que la alta cultura moderna ha
buscado incorporar lo que de la filosofia de la praxis le era indis-
pensable para hallar un nuevo elixir.

“Politicamente’” la concepcién materialista es cercana al pueblo,
al sentide comin; estd vinculada estrechamente a muchas creencias
¥ prejuicios, a casi todas las supersticiones populares (hechicerias,
espiritus, etc.). Esto se ve en el catolicismo popular ¥ especialmente
en la ortodoxia bizantina, La religién popular es crasamente mate-
rialista, aunque la religién oficial de los intelectuales busque im-
pedir que se formen dos religiones distintas, dos estratos separados,
para no alejarse de las masas, para no convertirse, también oficial-

mente, como lo es en la realidad, en una ideologia de grupos redu- -
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cidos, Pero desde este punto de vista, no debe confundirse la acti-
vidad de la filosofia de la praxis con la del catolicismo. Mientras
la primera mantiene un contacto dinamico y tiende a elevar conti-
nuamente nuevos estratos de masa a una vida intelectual superior,
el segundo tiende a mantener un contacto puramente mecanico, una
unidad exterior basada especialmente en la liturgia ¥ en el culto
més chillonamente sugestivo para las grandes masas. Muchas ten-
tativas heréticas fueron manifestaciones de fuerzas populares en
el sentido de reformar la iglesia ¥ acercarla al pueblo, elevando
a éste. La iglesia ha reaccionado a menudo en forma violentisima,
ha creado la Compafiia de Jestus, se ha acorazado en las decisiones
del Concilio de Trento, mientras organizaba un maravilloso meca-
nismo de seleccibn “democratica” de sus intelectuales, pero como
individuos y no como expresién.representativa de grupos populares.

En la historia de los desarrollos culturales es preciso tener es-
pecialmente en cuenta la organizacién de la cultura y del personal
a través del cual tal organizacién toma forma concreta. En -el vo-
lumen de G. de Ruggero sobre Renacimiento y Reforma se puede
ver cual ha sido la actitud de muchisimos intelectuales, con Erasmo
a la cabeza: se sometieron a las persecuciones y a las hogueras.
El portador de la Reforma es por ello el propio pueblo aleméan en
su conjunto, como pueblo indistinto y no los intelectuales. Precisa-
mente, esta desercién de los intelectuales ante el enemigo explica
la “esterilidad” de la Reforma en la esfera inmediata de la alta
cultuta, en tanto que de la masa popular que ha permanecido fiel
s6lo se selecciona, muy lentamente, un nuevo grupo de intelectuales
que culmina en la filosofia clasica. )

Algo similar ha ocurrido hasta ahora con la filosofia de la praxis;
los grandes intelectuales formados en su terreno, ademés de ser
poco numerosos, no se hallaban ligados al pueblo, no surgieron del
pueblo, sino gue fueron la expresion de las clases intermedias tra-
dicionales, a las cuales retornaron en los grandes “recodos” hist6-
ricos; otros permanecieron, pero para someter la nueva concepcién
a una sisteméatica revisién, no para procurar su desarrollo auténome.
La afirmacién de que la filosofia de la praxis es una concepcién
nueva, independiente, original, aunque sea un momento del desarro-
llo histérico mundial, es la afirmacion de la independencia y origi-
nalidad de una nueva cultura en incubacién, que se desarrollara
con la evolucién de las relaciones sociales, Lo que a menudo existe
es una combinacién variable de viejo y nuevo, un equilibrio mo-
mentaneo de las relaciones culturales, correspondiente al equilibrio
de las relaciones sociales. S6lo después de la creacién del Estado,
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el problema cultural se impone en toda su complejidad y tiende a
una solucién coherente, En todo caso, la actitud precedente a la
formacién estatal s6lo puede ser critico-polémica v nunca dogmatica;
debe ser una actitud romintica, pero de un romanticismo que cons-
cientemente tiende a su ajustada clasicidad.

Nota I. Estudiar el periodo de la Restauracidon como el periodo de
la elaboracion de todas las docirinas historicistas modernas, inclusive
1a filosoffa de la praxis, que es la coronacién de las mismas y que, por
otra parte, fué elaborada en visperas del 48, cuando la Restauracidn
se sacudia por doguier y el pacto de la Santa Alianza se rompia a
pedazos. Es sabido que la Restauracion es sélo una expresién meta-
forica; en realidad no hubo ninguna restauracién efectiva del ancien
régime, sino solamente una nueva sistematizacién de fuerzas, por la
cual las conquistas revolucionarias de las clases medias fueron limita-
das y codificadas. Fl rey de Francia y €l papa de Roma se convirtieron
en jefes de respectivos partidos y no fueron ya los indiscutidos re-
presentantes de Francia o de la cristiandad. La posicion del papa
fué especialmente sacudida, y entonces comenzd la formacién de los
organismos permanentes de “catdlicos militantes”, que luego de otras
etapas intermedias —1848-48, 1861 (cuando se produce la primera dis-
gregacién del Estado pontificio con la anexidn de las Legaciones emi-
lianas), 1870 y la posguerra— se convirtieron en la potente organizacién
~ de la Accién Catodlica, potente pero en posicién defensiva. Las teorias
historicistas de la Restauracién se oponen a las ideclogias del siglo
xvid, abstractistas y utépicas, que continiian viviendo como filosofia,
ética y politica proletarias, difundidas especialmente en Francia hasta
1870. La filosofia de la praxis se opone a estas filosofias populares del
700 como filosofia de masa, en todas sus formas, de las cuales la mas
infantil es la de Proudhon. Este sufre cierta inyeccién de historicismo
conservador, ¥ parece que puede ser llamado el Gioberti francés, pero
de las clases populares, por el atraso de la historia italiana en relacién
con la francesa, tal como se daba en 1848. Si los historicistas conserva-
dores, tedricos de lo viejo, estdn bien ubicados para criticar el caracter
utopico de las ideologias jacobinas momificadas, los filésofos de la
praxis estdn mejor ubicados, ya sea para apreciar el valor histérico real
¥y no abstracto que el jacobinismo ha tenido como elemento creador
de la nueva nacién francesa, esto es, como hecho de actividad cir-
cunscrita a determinadas circunstancias y no ideologizado; como tam-
bién para la misién historica de estos mismos conservadores, que en
realidad eran hijos vergonzanies de los jacobinos, y que, mientras
maldecian sus excesos, administraban con cuidado la herencia, La
filosofia de la praxis no s6lo pretendia explicar y justificar todo el pa-
sado, sino explicar y justificarse histéricamente también a s{ misma.
Era, pues, el maximo historicismo, la liberacién total de todo *ideo-
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logismo™” abstracto, la conquista real del mundo histérico, el comienzo
de una nueva civilizacion.

Inmanencia especulative e inmanencia histérico-realista. Se
afirma que la filosofia de la praxis ha nacido sobre el ferreno del
méximo desarrollo de la cultura en la primera mitad del siglo xIx,
cultura representada por la filosofia clasica alemana, la economia
clasica inglesa y la literatura y la practica politica francesas. En
el origen de la filosofia de la praxis se hallan estos tres movimientos
culturales. Pero ;en qué sentido es preciso entender esta afirma-
cién? ;En el de que cada uno de estos tres movimientos ha contri-
buido a elaborar, respectivamente, la filosofia, la economia, la po-
litica de la filosofia de la praxis? ;O quizi en el de que la filosofia
de la praxis ha elaborado sintéticamente los tres movimientos, o
sea, toda la cultura de la época, ¥ que en la nueva sintesis, cual-
quiera sea el momento en gue se la examine, momento tedrico,
econdémico, politico, se encuentra, como “momento” preparatorio,
cada uno de los tres movimientos? Esto es 1o que me parece. Y el
momento sintético unitario, creo, debe identificarse con el nuevo
concepto de inmanencia, que de su forma especulativa, ofrecida por
la filosofia clasica alemana, ha sido traducido a la forma historicis-
ta, con la ayuda de la politica francesa y la economia clasica inglesa.

En lo que respecta a las relaciones de identidad sustancial, entre
el lenguaje filoséfico aleman y el lenguaje politico francés, con-
frontar las notas precedentes. Pero una investigacién de las més
interesantes y fecundas, me parece gue debe hacerse a propésito
de las relaciones existentes entre la filosofia alemana, la politica
francesa y la economia clasica inglesa. En cierto sentido me parece
que se puede decir que la filosofia de la praxis es igual a Hegel més
David Ricardo. El problema ha de presentarse inicialmente asi:
los nuevos cAnones metodolégicos introducidos por Ricardo en la
ciencia econémica, ;deben ser considerados como valores mera-
mente instrumentales (para entendernos, como un nuevo capitulo
de la l6gica formal), o tienen un significado de innovacién filosé-
fica? El descubrimiento del principio légico formal de la “ley de
tendencia”, que lleva a definir cientificamente los conceptos fun-
damentales de la economia, de homo oecoromicus ¥y de “mercado
determinado”, ;no ha sido también un descubrimiento de valor
gnoseoldgico? ;No implica una nueva “inmanencia”, una nueva
concepcion de la “necesidad” y de la libertad, etc.? Pienso que
esta traduccidn, la ha realizado la filosoffa de la praxis, que univer-
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saliz6 los descubrimientos de Ricardo, extendiéndolos adecuadamen-
te a toda la historia y, por lo tanto, recabando originalmente una
nueva concepcién del mundo.

. Habra que estudiar toda una serie de problemas: 1) resumir
los principios cientifico-formales de Ricardo en su forma de canones
empiricos; 2) investigar el origen histérico de estos prineipios ri-
cardianos, que estan vinculados al surgimiento de la ciencia eco-
némica misma, esto es, al desarrollo de la burguesia como clase
“concretamente mundial” ¥, por lo tanto, a la formacién de un
mercado mundial ya bastante “denso” de movimientos complejos
como para que se puedan aislar y estudiar sus leyes de regularidad
necesaria, esto es, sus leyes de tendencia. Estas leyes lo son, no
en el sentido naturalista y del determinismo especulativo, sino en
sentido “historicista”, en cuanto en ellas se verifica el “mercado
determinado”, o sea, un ambiente organicamente vivo y vineulado
en sus movimientos de desarrollo.

{L.a econornia estudia estas leyes de tendencia en cuanto ex-
presiones cuantitativas de los fendmenos; en el paso de la economia
a la historia general, el concepto de cantidad es integrado en el de
calidad y en la dialéctica de la cantidad que deviene calidad); 1! 3)
poner en vinculacién a Riecardo con Hegel y con Robespierre; 4) c6-
mo ha llegado la filosofia de la praxis, por medio de la sintesis de
estas tres corrientes vivas, a la nueva concepeién de la inmanencia,
depurada de todo rastro de trascendencia y teologia.

Junto a la investigacién esbozada mas arriba debe plantearse
la vinculada a la actitud de la filosofia de la praxis hacia la actual
continuacién de la filosofia clasica alemana representada por la mo-
derna filosofia idealista italiana de Croce ¥ de Gentile. ;Como debe
entenderse la proposicién de Engels sobre la herencia de la filosofia
clésica alemana? ;Debe entendérsela como un circulo histérico ya
cerrado, en la cual la absorcién de la parte vital del hegelianismo
estd ya definitivamente cumplida, de una vez para siempre? i0O se
puede entender como un proceso histérico atin en movimiento, a
través del cual se reproduce una nueva necesidad de sintesis cul-
tural-filoséfica? A mi me parece justa la segunda respyesta; en
realidad se reproduce ain la posicidn reciprocamente unilateral,
criticada en la primera tesis sobre Feuerbach, entre el materialismo
¥ el idealismo, y como entonces, si bien en un momento superior,

es necusaria la sintesis en un momento de superior desarrollo de la
filosofia de la praxis,

. B Cantidad = necestdad; colidad = libertad, La dialéetica (el nexo dialéctico)
cantidad — callded e5 ldéntica a la de Ia necesidad — libertad,

FROELEMAS DE LA FILOSOFIA DE LA PRAXIS 07

Unidad de log elementos constitutivos del marxismo. La unidad
estéd dada por el desarrollo dialéctico de las contr.adicciones entre
el hombre y la materia (naturaleza-fuerzas materiales de prodl:lft-
cién). En la economia el centro unitario es el valor, o sea la 'r'elacmn
entre el trabajador y las fuerzas industriales de pro@uc-cmn_ (los
negadores de la teoria del valor caen en el craso m-atenallsmo vul-
gar haciendo de las méquinas en si —como capital constante y
técnico— las productoras de valor, fuera del hombre que las mane-
ja. En la filosofia —la praxis— o sea la relacién entre la voluntad
humana (superestructura) y la estructura econdmica. En la pc.lli'-
tica-relacién entre el Estado y la sociedad civil, o sea, intervencién
del Estado (voluntad centralizada) para educar al educador! el
ambiente social en general. (Para profundizar y poner en términos
mas exactos). .

Filosofia - Politica ~ Economia. Siestas tres actividades son los
elemnentos constitutivos necesarios de una misma concepeién del
mundo, necesariamente debe haber, en los principios teériqo§, con-
vertibilidad de la una a la otra, traduccion reciproca.al propio l_en-
guaje especifico de cada elemento constitutivo: uno se 1'1a_].1a im-.
plicito en el otro, y todos juntos forman un circulo homogéneo,1?

De estas proposiciones (que deben ser elaboradas) se s'igul'an,
para el historiador de la cultura y de las ideas, algunos cr11:er1c')s
de inddgacién y canones criticos de gran significado. Puede ocurrir
que una gran personalidad exprese su pensamiento méas fecundo,
no en el lugar que aparentermente es el mas “logico” desde el punto
de vista de la clasificacién externa, sino en otra parte que, aparen-
temente, podria ser juzgada como extrafia. Un hombre politico
escribe de filosofia; puede ocurrir que su ‘“verdadera” filosoffa haya
que buscarla, en cambio, en sus escritos de politica. En cada per-
sonalidad hay una actividad dominante y predominante: en ésta
es menester buscar su pensamiento implicito, el cual, muy a menudo,
puede hallarse en contradiccién con el expresado ex!professo. E}s
verdad que en tal criterio de juicio histérico existen muchos pe_h-
gros y que hay que ser cautos en su aplicacién. Pero ello no quita
que el criterio sea fecundo en verdades.

En verdad, el ‘“filésofo” ocasional dificilmente logra abstraerse
de las corrientes que dominan su tiempo, de las interpretaciones

¥ Cfr. las nolas precedentes sobre 1a treductibllidad reciproca de los lenguajes
clentificos.
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de cierta concepcién del mundo que se han vuelto dogmaticas, ete.:
en tanto que como cientifico de la politica se siente libre de estos
idola del tiempo y del grupo, y enfrenta mé#s inmediatamente y
con toda origiflalidad la misma concepeidn, penetra en su intimidad
¥ la desarrolla de manera vital. En este orden de cosas es atin Gtil
y fecundo el pensamiento de Rosa Luxemburgo sobre la imposibili-
dad de encarar ciertos problemas de la filosofia de la praxis en tanto
que éstes ho se han tornado todavia actuales para el curso de la
historia general y de un determinado agrupamiento social. A la
fase econdmico-corporative, a la fase de la lucha por la hegemonia
en la sociedad civil, a la fase estatal, corresponden actividades inte-
lectuales determinadas que no se pueden improvisar o anticipar
arbitrariamente. En la fase de la lucha por la hegemonia se des-
arrolla la ciencia politica; en la fase estatal todas las superestructu~
ras deben desarrollarse, so pena de disolucién del Estado,

P{istoricidad de la filosofta de la praris. Que la filosofia de la
praxis se congj i mi i icistica se
transitoria del pensamiento filos6fico, esta idea, adem4s de estar
implicita en todo el sistema, aparece explicitamente en la conocida
tesis de que el desarrollo histéri 4 cal i en cierto pun-
to _como el paso del reino de la necesidad al reino de la libertad.
Todas las filosofias (los sistemas filoséficos) existentes hasta shora
han sido la manifestacion de las contradicciones intimas gue han
lacerado a la sociedad. Pero cada sistema filoséfico, tomado en sf
mismo, no ha sido la expresién consciente de estas contradiceiones,
puesto que tal expresion podfa ser dada sélo por el conjunto de los
sistemas en lucha entre si. Cada filésofc estd convencido —¥ no
puede hallarse en contradiccién con el expresado ex profeso. Es
mano, o sea, la unidad de la historia y de la naturaleza. Y real-
mente, si no existiese tal conviccidn, los hombres no obrarian, no
crearian una nueva historia; o sea, que las filosofias no podrian
convertirse en “ideoclogias”, no podrian asumir en la practica la
Branitica sclidez fanitica de las “creencias populares”, que poseen
la misma energia que las “fuerzas materiales”.

Hegel representa, en la historia del pensamiento filoséfico, algo
aparte. En su sistema, de una manera u otra, a pesar de su forma
de “novela filos6fica”, puede comprenderse qué es la realidad, es
decir, se tiene, en un solo sistema y en un solo filésofo, esa concien-
cia de las contradicciones que antes resultaba del conjunto de los
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sistemas, del conjunto de los filésofos polemizando entre si, contra-
diciéndose.

En cierto sentido, por tanto, .la filosofia de la praxis es una re-
forma y un desarrollo del hegelianismo, es una filosofia liberada (o
que busca liberarse) de todo elemento ideoldgico unilateral y fana-
tico; es la conciencia plena de las contradicciones a través de las
cuales el filésofo, entendido individualmente o come grupo social
entero, no sélo comprende las contradicciones, sino gue se coloca a
si mismo como elemento de la contradiccién, eleva este elemento a
principio de conocimiento y, por lo fanto, de accién. El “hombre en
general”, de cualquier manera que se presente, es negado, y todos -
los conceptos dogméticos ‘“‘unitarios” son disueltos y desiruidos en
cuanto expresion del concepto de “hombre en general” o de ‘“natu-
raleza humana” inmanente en cada hombre. '

Pero si tamhbién la filosofia de la praxis es una expresién de las
contradicciones histéricas, y la expresién més acabada porque es
consciente, significa que estd también vinculada a la “necesidad”
¥ no a la “libertad”, lo cual no existe ni puede aln existir histérica-
mente. Entonces, si se demuestra que las contradicciones desaparece-
rén, se demuestra implicitamente que también desaparecerd, esto es,
que sera superada, la filosofia de la praxis: en el reino de la “liber-
tad”, el pensamiento, las ideas, no podran ya nacer en el terreno de
las contradicciones y de la necesidad de lucha. Actualmente el
filésofo (de la praxis) puede solamente hacer esta afirmacién ge-
nérica, sin ir més alld&. Fn verdad, no puede evadirse del terreno
actual de las contradicciones; s6lo puede afirmar genéricamente un
mundo sin contradicciones, sin crear en el acto una utopia.

Ello no significa que la utopia no pueda tener valor histérico,
dado que tiene un valor politico, y cada politica es implicitamente
una filosofia, aun siendo ésta desordenada y estando en esbozo.
En ese sentido, la religién es la mas gigantesca utopia, o sea, la més
gigantesca “metafisica” aparecida en la historia, puesto que es el
intento mas grandioso de conciliar en forma ideolégica las contra-
dicciones reales de la vida histérica; ella afirma, ciertamente, que
el hombre tiene la misma “naturaleza”, que existe el hombre en
general, . en cuanto creado por Dios y en cuanto hijo de Dios; que
por ello éste es hermano de los demas hombres, igual a los demas
hombres, libre entre los otros y como los otros, y que asi puede
concebirse contemplandose en Dios, “autoconciencia” de la huma-
nidad. Pero también afirma que ello no es de este mundo, sino de
otro (utépico). De esta manera fermentan las ideas de igualdad,
de fraternidad, de libertad, entre los hombres, gque no se ven iguales
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ni hermanos de otros, ni libres en relacién a ellos. Asi ha ocurrido
que en todo levantamiento radical de las multitudes, de una manera
u otra, bajo formas o ideclogias determinadas, se han planteado
estas reivindicaciones,

. Asi se inserta un elemento propuesto por Vilici,’® en el programa
de abril de 19171 en el parigrafo dedicado a la escuela unitaria,
¥, brecisamente en la nota explicativa de tal paragrafo (Cfr. edicién
de Ginebra de 1918) se recuerda que el quimico y pedagogo Lavoi-
sier, guillotinado bajo el Terror, habia sostenide ¢l concepto de la
escuela unitaria, ¥ ello en relacién con los sentimientos populares
de su tiempo, que en el movimiento democratico de 1789 veian una
realidad en desarrollo y no sélo una ideologia instrumento de go-
bierno, sacando de ello consecuencias igualitarias concretas. En
Lavoisier se trataba de un elemento utépico (elemento que aparece,
poco més o menas, en todas las corrientes culturales que presuponen
la unicidad de “naturaleza’ del hombre); sin embargo, para Vilici,
eso ienia un significado demostrativo-teérico de un principic po-
litico.

Si la filosofia de la praxis afirma teéricamente que toda ‘‘ver-
dad” entendida como eterna y absoluta ha tenido origenes praeticos
¥ ha representado un valor “provisional” (historicidad de toda con-
cepcién del mundo y de la vida), es muy dificil de hacer comprender
“practicamente” que tal interpretacién es vélida también para la
filosofia de la praxis, sin sacudir las convicciones necesarias para
la accién. Esto es, por otra parte, una dificultad que se presenta a
cada filosofia historicista; de ella abusan los polemistas baratos
(especialmente catélicog) para contraponer en el mismo individuo
el “cientifico” al “demagogo”, el filosofo al hombre de accién, ete.,
y para deducir que el historicismo conduce necesariamente al es-
cepticismo moral y a la depravacion, De esta dificultad nacen
muchos “dramas” de conciencia en los hombres pequefios ¥ en las
grandes actitudes “olimpicas™ a la manera de Wolfgang Goethe.

He aqui por qué la proposicién del paso del reino de la necesidad
al de la libertad debe ser analizada y elaborada con mucha fineza
v delicadeza. ‘

Por ello ocurre que la misma filosofia de la praxis tiende a
convertirse en una ideologia en el sentido peyorativo, esto es, en
un sistema dogmatico de verdades absolutas y eternas; especial-
mente, cuando, como en el Ensayo popular, ésta es confundida con

1 Viljel = Vladimir Ilich, o sea: Lenln. {N. de la R.).

14 Se trata del proyecto de reelaboracidén del programa del partide bolchevigue
presentado por Lenin a la VII Conferencia del Partido, en abril de 1817. El nuevo
programa fué luego aprobado en el VIII Congreso, en marzo de 1919, (N. de la R.)
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el materialismo vulgar, con la metafisica de la “materia” que puede
s6lo ser eterna y absoluta.

Debe decirse, también, que &l paso de la necesidad a la libertad
ocurre en la sociedad de los hombres ¥ no en la naturaleza (si bien
podra tener consecuencias sobre la intuicién de la naturaleza, so-
bre las opiniones cientificas, etc.). Se puede hasta llegar a afirmar
que mientras todo el sistema de la filosofia de la praxis puede cadu-
car en un mundo unificado, muchas concepciones idealistas, o por
lo menos algunos aspectos de ellas, que son uiépicas durante el
reino de la necesidad, pueden llegar a ser ‘“verdad” luego del paso,
ete. No se puede hablar de “espiritu” cuando la sociedad esti re-
agrupada, sin concluir necesariamente que se trata de un espiritu
de cuerpo (cosa que es reconocida implicitamente cuando, como lo
hace Gentile en el volumen sobre el modernismo,® se dice, siguien-
do las huellas de Schopenhauer, que la religion es la filosofia de
las multitudes, en tanto que la filosofia es la religion de los hombres
selectos, esto es, de los grandes intelectuales), pero se podra hablar
de elle cuando haya ocurrido la unificacién; etc.

Economiae e ideologia. La pretensién (presentada como postu-
lado esencial del materialismo histérico) de presentar y exponer
cada fluctuacién de la politica y de la ideclogia como una expresién
inmediata de la estructura, debe ser combatida tedricamente como.
un infantilismo primitivo, y pricticamente con el testimonio autén-
tico de Marx, escritor de obras politicas e histéricas concretas. En
ese aspecto, son importantes especialmente el 18 Brumario y los
escritos sobre la Cuestién oriental, pero también otros (Rewolucion
y contrarrevoluciémn en Alemanig, La guerra civil en Francia y
irabajos menores). Un an&lisis de estas obras permite fijar mejor
la mefodologia histérica marxista, integrando, iluminando e inter-
pretando las afirmaciones tedricas esparcidas por todas las obras.

Se podri ver cuéanta cautela real introdujo Marx en sus in-
vestigaciones concretas, cautela que no podria hallar lugar en las
obras generales.’® Con esta cautela se podrian agrupar, como
ejemplos. los siguientes:

B G, Gentile: Il Modernismo ¢ i rapporti tra religione e fllosofia, Bari, La-
terza, 1909,

18 Kllag podrian tener lugar sdlo en una exposicién metddica sisteméatica tipo
Bernheim, ¥ el libro de Bernhelm podria scr tenido presente como *“tipo” de ma-
nual escolar o “ensayo papular” del materia].tsmo_ histérico, en el cual, ademas
del método fllolégico y erudito —al cual se atiene Berhheim por programa, aun

cuando esté implicita en su trabajo una concepeidn del mundo-- deberia ser ex-
plicitamente tratada la concepcldn marxista de la historla,
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1) La dificultad de identificar en cada ocasién, estéticamente
(como una imagen fotogrificamente instantdnea), la estructura; la
politica es, de hecho, en cada ocasién, el reflejo de las tendencias
de desarrollo de la estructura, tendencias que no tienen por qué
realizarse necesariamente. Una fase estructural s6lo pudo ser ana-
lizada y estudiada concretamente después que ha superado todo
su proceso de desarrollo, no durante el proceso mismo, a no ser
que se trate de hipédtesis, y declarando explicitamente que se trata
de hipétesis.

2) De ello se deduce que un determinado acto politico puede
haber sido un error de calculo de parte de los dirigentes de las clases
dominantes, error que el desarrollo histrico, a través de las “crisis”
parlamentarias gubernativas de las clases dirigentes corrige y su-
pera: el materialismo histérico mecanico no considera la posibilidad
del error, sino que considera a todo acto politico como determinado
por la estructura, inmediatamente, o sea, como reflejo de una mo-
dificacién real y permanente (en el sentido de adquirida) de la
estructura. El principio del “error” es complejo: puede tratarse
de un impulso individual por calculo errado, o también de nra ma-
nifestacién de las tentativas de determinados grupos o grupitos, de
asumir la hegemonia en €l interinr del agrupamientd dirigente, ten-
tativas que pueden fracasar,

3) No se tiene en cuenta suficientemente que muchos actos po-
liticos son debidos a necesidades internas de carécter organizativo,
esto es, ligadas a la necesidad de dar coherencia a un partido, a un
grupo, a una sociedad. Esto aparece claro, por ejemplo, en la his-
toria de la iglesia catdlica. Si a cada lucha ideoldgica en el interior
de la iglesia quisiésemos encontrarle una explicacion inmediata,
primaria, en la estructura, estariamos aviados. Muchas novelas
politico-econémicas han sido escritas por esta razén. Es evidente,
en cambio, que la mayor parte de estas discusiones son debidas a
necesidades sectarias, de organizaciéon. En la discusion entre Roma
y Bizancio sobre la procesion del Espiritu Santo, seria ridiculo
buscar en la estructura del Oriente europeo la afirmacion de que
el Espiritu Santo procede solamente del Padre, ¥ en la del Occi-
dente la afirmacién de que procede del Padre y del Hijo. Las dos
iglesias, cuya existencia y conflicto dependen de la estructura y de
toda la historia, han plantesdo problemas que son principios de
distineién y de cohesion interna para cada una de ellas. Pero podria
haber ocurrido que cualquiera de ellas afirmase lo que la otra afir-
ma en verdad; el principio de distincién y de conflicto se habria
mantenido igualmente. Este problema de la distincién y del con-
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flicto es el que constituye el problema histérico, ¥ no la bandera
casual de cada una de las partes.

Nota 1I. La ‘“estrellita” que escribe folletines ideoldgicos en los
“Problemi del Lavoro” (y que debe ser el afamado Franz Weiss), en
su divertida retahila sobre el “dumping ruso y su significado historico”,
hablando precisamente de estas controversias de los primeros tiempos
del cristianismo, afirma que estdn vinculadas a las condiciones mate-
riales inmediatas del tiempo, y que si no logramos identificar esta
vinculacién ello se debe a gue los hechos son lejanos y, ademés, a
causa de nuestra debilidad intelectual. La posicién es cdmoda, pero
cientificamente irrelevante, En realidad, cada fase histérica deja
huellas de si en las fases sucesivas, huellas que son, en cierto sentido,
el mejor documento, E! proceso de desarrolle histdérico es una unidad
en el tiempo, por la cual el presente contiene a todo el pasado y.del
pasado se realiza en el presente todo lo que es “esencial”, sin residuo
de un “incognoscible” que seria la verdadera “esencia”. Lo que se ha
“perdido”, lo que no ha sido transmitido dialécticamente en el proceso
histérico, era por si mismo irrelevante, era *escoria” casual y contin-
gente, crénica y no historia, episodio superficial, digno de ser olvidado,
en altimo anAlisis. "

Ciencia moral y materiglismo histérico. La base cientifica de
una moral del materialismo histérico debe buscarse, me parece, en
la afirmacién de que “la sociedad no se propone objetivos para cuya
solucidn no existan ya las condiciones”. Existiendo las condiciones,
“la solucién de los objetivos deviene ‘deber’, la ‘voluntad’ deviene
libre”. La moral devendria una investigacién de las condiciones
necesarias para la libertad de la voluntad en cierto sentido, hacia
cierto fin, ¥ la demostracién de que estas condiciones existen. De-
beria tratarse, también, no de una jerarquia de los fines, sino de
una gradacién de los fines por alcanzar, dado que se desea “mora-
lizar”, no s6lo a cada individuo por separado, sino también a toda
una sociedad de individuos. '

Regularidad y necesidad. ;Como ha surgido en el fundador de
la filosofia de la praxis el concepto de regularidad y de necesidad
en el desarrollo histérico? No parece que pueda pensarse en unha
derivacién de las ciencias naturales, sino méas bien en una elabo-
racién de conceptos nacidos en el terreno de la economia politica,
especialmente en la forma y con la metodologia que la ciencia
econdmica recibi6 de David Ricardo. Concepto y hecho de “mer-
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cado determinado”, esto es, la comprensién cientifica de que
determinadas fuerzas decisivas ¥ permanentes han aparecido his-
téricamente, fuerzas cuya accién se presenta con cierto “automatis-
mo” que consiente cierto grado de “previsibilidad” y de certeza
para el futuro de las iniciativas individuales que consienten a tales
fuerzas, luego de haberlas intuido y comprendido cientificamente.
“Mercado determinado” equivale, por lo tanto, a decir “determina-
das relaciones de fuerzas sociales en una determinada estructura
del aparato de produecién”, relaciones garantizadas {es decir, hechas
permanentes} por una determinada superestructura politica, moral,
juridice. Luego de haber comprendido estas fuerzas decisivas y
permanentes ¥ su espontaneo automatismo (esto es, su relativa in-
dependencia de los arbitrios individuales ¥ de la intervencién de los
arbitrios gubernativos), el hombre de clencia, como hipétesis, ha
tornado absoluto el automatismo mismo, aislado los hechos mera-
mente econdémicos de las combinaciones mas o menos importantes
en las que en realidad se bresentan, establecido las relaciones de
causa y efecto, de premisa a consecuencia, y asi ha dado un esquema
abstracto de una determinada sociedad econdémica (a esta cons-
truccidn cientifica, realista y concreta, se ha ido sobreponiendo en-
seguida una nueva abstraccién mas generalizada del “hombre™ co-
mo tal, “ahistérico”, genérico, abstraccién que ha aparecido como
la verdadera ciencia econdmica).

Dadas estas condiciones en que nacié 1a economia clasica, para
due se pueda hablar de una nueva “ciencia” o de una nueva concep-
cién de la ciencia econémica (lo que es lo mismo) es Preciso haber
demostrado que han ido surgiendo nuevas relaciones de fuerzas,
huevas condiciones, nuevas premisas, esto €5, que se ha “determi-
nado” un nuevo mercado con su propio y nuevo “automatismo” y
fenomenismo que se presenta como algo “‘objetivo”, comparable al
automatismo de los hechos naturales. La economia clasica ha dado
lugar a una “critica de la economia politica”, pero ne parece que
hasta ahora sea posible una nueva ciencia o una nueva ubicacién
del problema cientifico.

La “critica” de la economia politica parte del concepto de la
historicidad del “mercado determinado” y de su “automatismo”,
mientras que los economistas puros conciben estos elementos como
“‘eternos”, “naturales”. La critica analiza en forma realista las re-
laciones de fuerza que determinan el mercado, profundiza sus con-
tradicciones, valora las variabilidades vineuladas con la aparici6n
de nuevos elementos y su reforzamiento, y presenta la “caducidad”
y la “sustituibilidad” de la ciencia criticada. La estudia como vida,

PROBLEMAS DE LA FILOSOFIA DE LA PHAXIS 105

pero también como muerte; halla en su intimidad los elementos”que
la disolveran y la superaran indefectiblement:e, y presenta al he-
redero”, que sera presuntivo hasta tanto no dé pruebas manifiestas
italidad, etc.

@ ‘E,ﬂ hécho’ de que en la vida econdmica modernar el elemento ."?.I'—
bitrario”, sea individual, de consorcios o del Estado, haya adquirido
una importancia que antes no tenia y haya @urbado profundamente
el automatismo tradicional, no justifica de por si el plan.teo de nue-
vos problemas cienfificos, precisamente porque'els’cas 1ntervenf:10-
nes son “arbitrarias”, de diversa medida, imprevisibles. Puet'ia? jus-
tificar la afirmacién de que la vida econdémica se ha mod}ﬂcgdo,
que hay “crisis”, pero ello es obvio. Por _otra parte, no esta d_1cho
que el viejo automatismo haya desaparecido, puesto que el mismo
s6lo se verifica en escalas mayores que antes para los grandes fe-
némenos econémicos, en tanto que los hechos particulares han *enlo-
quecido™.

De estas consideraciones surge que es nt?cesariou tor’r}m:‘las me-
didas para establecer qué significa “regularidad”, “ley s automa-
tismo”, en los hechos histéricos. No se trata de descubrir unaﬂley
metafisica de “determinismo” y tampoco de establecer una ley “ge-
neral” de causalidad. Se trata de comprender cémo en el desenvol-
vimiento histérico se constituyen ‘fuerzas relatival.nente “perma-
nentes”, que obran con cierta regularidad y automatlsm.o. Tampgco
la ley de los grandes ntimeros, aun cuandé es muy atil cc:’mo tér-
mino de comparacién, puede ser concebida como la “Ley” de los
hechos histdoricos. Para establecer el origen histérico'de 'estt? ele~
mento de la filosofia de la praxis (elemento que es, ni mas ni me-
nos, su partit}ular modo de concebir la ‘‘inmanencia”), es necesario
estudiar el planteo que hizo David Ricardo respecto dg las‘: leves
econdmicas, Se trata de ver gue Ricardo no sélo ha tenido impor-
tancia en la fundacién de la filosofia de la praxis Ror .el concep?o
de ‘“valor” en economia, sino que ha tenido también 1m1‘)orta.xnc1a
“ﬂloséﬁca", pues ha sugerido un modo de pensar y de 1'ntu1r la
vida y la historia. El método del ‘“dado que” de 1;.1 premisa, a la
cual sigue cierta consecuencia, parece que debe ser 1dt?nt1f1cado co-
mo uno de los puntos de partida (de los estimulos 1nt§1ectu’ales)
de las experiencias filoséficas de los fundadort‘as de la .fllosoﬁa de
la praxis. Habria que ver si David Ricardo ha sido estudiado alguna
vez desde este punto de vistal?

iloséfi de *‘casualidad” ¥ de
¥ Igualmente, habria que ver el concepto filosafico ¢ .
"ley".ls;l concepto de una ‘raclonalidad” o de *“providencia”, por los cuales se
termina en el teleologiamo trascendental, ya gque no t}'ascendente. ¥ el con-
cepto de “casualidad”, que en el materiallsmo metafisico il mondo a caso pone.
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Se ve que el concepto de “necesidad” histérica estd estrecha-
mente vinculado al de ‘“regularidad” y de “racionalidad”. La “ne-
cesidad” en el sentido “especulativo’ abstracto” y en el sentido
“histérico concreto’: existe necesidad cuando existe una premisa
eficiente y activa, la conciencia de la cual se ha tornado activa en
los hombres planteando fines concretos a la conciencia colectiva,
y constituyendo un conjunto de convicciones y creencias que obra
potentemente como las “creencias populares”. En la premisa deben
estar contenidas, ya desarrolladas o en vias de desarrollo, las con-
diciones materiales necesarias y suficientes para la realizacién del
impulso de voluntad colectiva; perc es claro que de esta premisa
“material”, calculable cuantitativamente, no puede separarse cierto
nivel de cultura, es decir, un conjunto de actos intelectuales, y de
éstos (como producto y consecuencia de los mismos), un conjunto
de pasiones y sentimientos imperiosos que tienen la fuerza de in-
ducir a la accién “a toda costa”.

Como se ha dicho, s6lo por este camino se puede arribar a una
concepcidn historicista (¥ no especulativa-abstracta) de la “racio-
nalidad” en la historia (y, por lo tanto, de la “irracionalidad”).

Conceptos de “Providencia” y de “fortuna’ en el sentido en que

son empleados (especulativamente) por los fildsofos idealistas ita-
lianos, y especialmente por Croce: habré que ver el libro de Croce
sobre G. B. Vico, en el cual el concepto de “Providencia” es tradu-
cido en términos especulativos ¥ en el que se da comienzo a la inter-~
pretacién idealista de la filosofia de Vico. Sobre el significado de
“fortuna” en Maquiavelo debe verse a Luigi Russo.1®

Segin Russo, para Maquiavelo “fortuna”™ tiene un significado
doble, objetivo y subjetivo. La “fortuna” es la fuerza natural de
lag cosas (esto es, el nexo causal), la concurrencia propicia de los
acontecimientos; lo que serd la Providencia para Vico; o bien
es la potencia trascendente mitologizada por la vieja doctrina me-
dieval —esto es, Dios—; para Maquiavelo ello no es méas que la
virtud misma del individuo, cuya potencia tiene origen en la vo-
luntad del hombre. La virtud de Maquiavelo, como dice Russo, no
es va la virtud de los escolasticos, que tiene caracter ético y toma
su fuerza del cielo, y menos la de Tito Livio, que a lo sumo significa
fuerza militar, sino la virtud del hombre del Renacimiento, que es
capacidad, habilidad, industria, potencia individual, sensibilidad,
percepeién de las ocasiones y medida de las propias posibilidades.

B Nota de la pédg. 23 en la edicién de EI Principe (Florencia, ¥, Le Monnler},
(N. de ia R.). :
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Russo se extravia en seguiaa en su anélisis. P.a.ra él, el conce[lJto
de fortuna, como fuerza de las cosas, que en Maqulavei];:), como ::;c Kf
humanistas, conservan todavia un cAnAcr.nn NATURAL .'nco;{ mel
Nico, hallara su VERIFICACION y profundizacion h:stém.:a sélo et o
providencia racional de Vico y Hegel. I"erc: debe advertirse q:l:f ta e
conceptos, en Maquiavelo, no tienen jamas un caréqter met 151cc:;
como en los fildsofos del Humanismo pr‘-)plam’ent_e dlChOS,. sino ;11:.)
son simples y profundas mtuiciones'(;.fﬂosoﬁa, por cog%gmen :;;;-
de la vida, y como simbolos de sentimientos son entendidos ¥y
plicados.1®

Un repertorio de filosofia de lo praxis. Seria _ut11i51mo ug in-
ventario critico de todos los problemas que _han sido pl:a:ntea'ols'»i ¥
discutidos en torno a la filosofia de 1a'prax1s, con ax?lpha’s 'blb o-
grafias criticas. El material para semejante o})ra enclclopedm?mii-
pecializada es tan extenso, disperso, de tan. diverso valoF, se 2 la
en tantos idiomas, que solamente un com1t§ _de redaceién podria
elaborarlo en un tiempo no breve. Pero }a utmdaq q}le tendriai; ul;i
compilacién de tal género seria de una ’m'{portanma mmensa,d.an °
en el campo cientifico como en el escolastico, y.para los estu 1osc1)
libres. Se convertiria en un instrumento de primer oFden para 1a
difusién de los estudios sobre la filosofia de la praxis, y para la
consolidacién como disciplina cientifica, separfmqo netan.le.nte dos
épocas: la moderna y 1a precedente, de aprendizaje, repeticién me-
canica y diletantismos periodisticos.

Para construir el proyecto deberia estudiarse ‘todo 1'31 material
del mismo tipo publicado por los catdlicos ‘de varios pa1sels a pro-
pésito de la Biblia, de los Evangelios, de 1?. Patrolo_gug, de la cI;.atur-
gia, de la Apologética, grandes enciclopej-dlas espemahzadais;: e v?;
riado valor, pero que. se publican coptlnuamente y man uinend_
unidad ideolégica de centenares de miles de-sacerdqtes y a tt:?l' i-
rigentes que forman el andamiaje y la fuerza 'de l1a iglesia ca &: 11)cal.
(Para la bibliografia de la filosofia de la praxis en Aler'nam.a eben
verse las compilaciones de Ernest Drahn, citadas por el.m1smo Bgn
la introduccién a los nimeros 6068-69 de la Reklam Universal Bi-
bliothek).

» Sobre la lenta formacién de estos conceptos en el periodo p:ergaqu:?;‘?imc:é
Russo se remite a Gentile, Giordano Bru.m;ng g: 3e;zs:rlf$1;cé)ngiece")en§q iy
. “El1 concepio del hombre en el Renacimilenio R
\(rcﬂl:ecchi. Sobrt? 108 mismos conceptos de Maquiavelo, cfr. F. Ercole, Le polftica
de Maquiavelo. . e .
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Deberia hacerse para Ia filosofia de la praxis un trabajo como
el que ha hecho Bernheim para el método histérico.2e

. El libro de Bernheim no es un tratado de la filosofia del histori-
5]811’1'0, no obstante que esté implicitamente ligado a ella. La llamada

sociclogia de la filosofia de la praxis” deberia ser a esta filosofia
como el libro de Bernheim es al historicismo en genera), esto es una
exp'osmmn sistematica de los canones practicos de im,restigaci’én
de. mt.erpx-eta_cién para la historia y 1a politica; una recopilacién dz
cx.-lten_os inmediatos, de cautelas criticas, ete., una filologia de la
hlsto.r1a y de la politica, como sen concebidas por la filosofia de la
prams._ En algunos érdenes, deberia hacerse para ciertas tendencias
de la filosotia de la praxis (casualmente las mas difundidas, debido
a su tosquedad} la misma critica (o tipo de critica) que el hi;toricis—
mo moderno ha hecho del viejo rétodo histérico ¥ de la vieja filo-
logia, .los’ cuales habian conducido a formas ingenuas de dogmatismo
¥y 'sus.t’1tu1do la interpretacién ¥ la construccién histéricas por la des-
cripcion exterior y el amontonamiento de fuentes inelaboradas, a
menudo acumuladas desordenada e incoherentemente. La fue;'za
mayox: c.le estas publicaciones consistia en esa especie de misticismo
dogmatico que se habia ide creando y que se expresaba en la afir-

macién no justificada de que se era partidario & i i
g, Do Justifi p del método histérico

_{Jos f.undado'res de la filosofia de g praxis e Italiec. Una recopi-
lacién s1st9mética de todos los escritos (también del epistolarﬁ:)
Gue se re.f’leren a Italia o consideran problemas italianos: pero una
rgcopllacmn que se limitase a semejante seleccién no serfa organica
ni complgta. Existen escritos de los dos autores que, cun cuando
no se reflerer_x especificamente a Italia, tienen un sigilificado para
Italia, ¥y un significado no genérico, se entiende. Porque, por otra
p'arte, Puede decirse que todas las obras de ambos escritore,s se rela~-
cionan con _Italia. El plan de la recopilacién podria ser construido
seg}’m los siguientes criterios: 1) escritos que especificamente se
refle::ep a Italia; 2) escritos que se refieren a temas “fespecificos”
de critica histérica y politica que, aun cuando no se refieren a Italia,

* E. Bernheim, Lehrbuch der Historichen M 2
, ethodo, 6 ed., 1908, Leipzi, -
ker und Humblot, traducido al italiano y publicado por el editor Sangx}::zl:lgt’:l D‘lg‘m
lermo [Traducido parcialmente (N. de la R)1. €T

= En relacién con estoy argumentos, v i
v o 8, ver algunas observaciomtes de [a i
sLllfc!l.g\rlstc]eo]_tlp0 ¥ aguellas en torno a un “Diccionario Critico”, [Estas notassfxl::
Publicadas en otro volumen de las obras de Gramsci (N. de la R)]
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tienen relacién con problemas italianos. Ejemplos: el articulo sobre
la constitucién espafiola de 1812 tiene relacion con Italia, por la fun-
cién politica que tal Constitucién ha tenido en los movimientos italia-
nos hasta el 48. Asj, tiene relacion con Italia la critica de la Miseria
de la Filosofia contra la falsificacidon de la dialéctica hegeliana
realizada por Proudhon, que tiene reflejos en correspondientes mo-
vimientos intelectuales italianos (Gioberti, el hegelianismo de los
moderados, concepto de revolucidén pasiva, dialéctica de revolucion-
reslauracién). Lo mismo digase de los escritos de Engels sobre los
movimientos libertarios espafigles de 1873 (después de la-abdica-
cién de Amadeo de Saboya), que tiene relacién con Italia, ete. De
esta segunda serie de escritos quizés no sea preciso hacer una reco-
pilacién, sino que seria suficiente una exposicién critico-analitica.
Quizas el plan mas organico podria dividirse en tres partes: 1) in-
troduccién histérico-critica; 2) escritos sobre Italia, 3) andlisis de
los escritos relativos indirectamente a Italia, es decir, los que se
proponen resolver problemas esenciales y especificos también para
Italia.

Hegemonia de la culfura occidental sobre toda la culiura mun-
dial. 1) Habiendo admitido que otras culturas han tenide impor-
tancia y significado en el proceso de unificacién “jerarquica” de
la civilizacién mundial (y, ciertamente, ello debe admitirse sin mas),
ellas han tenido valor en cuanto se han convertido en elementos
constitutivos de la cultura europea, la tnica histérica ¥ concreta-
mente universal, esto es, en cuanto han contribuido al proceso del
pensamiento europec y han sido asimilados por éste.

2) También la cultura europea ha sufrido un proceso de unitica-
cién, y en el momento histérico que nos interesa ha culminado con
Hegel y la critica del hegelianismo.

3) De los dos puntos primeros resulta que se tiene en cuenta el
proceso cultural que se encarna en los intelectuales; no se ha de
hablar de las culturas populares, de las cuales no puede decirse que
tengan elaboracién critica y proceso de desarrollo.

4) Tampoco se ha de hablar de aquellos procesos culturales que
culminaron en la actividad real, como se produjo en Francia en el
siglo xviI; o se ha de hablar de ellos -solamente en vinculacién con
al proceso que culmina en Hegel y la filosofia clasica alemana, como
una comprobacion “practica”, en el sentido a que nos hemos referido
otras veces: de la reciproca traductibilidad de los dos procesos: uno,
el francés, politico-juridico; el otro, el alemén, tedrico-especulativo.
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5) De la descomposicién del hegelianismo resulta el comienzo de
un nuevo proceso cultural, de distinto caricter que los precedentes
en el que se ‘unifica el movimiento préictico y el pensamiento teé-'
rico (o busca-{i unirse a través de una lucha tegrica ¥ préctica).

6) No es importante el hecho de que tal nuevo movimiento ten-
ga su cuna en obras filoséficas medijocres, 0 por lo menos no en
obras maestras de la filosoffa. Lo que es importante es que nace
un nuevo modo de concebir el mundo ¥ el hombre, y que tal con-
cepcion no se halla ya reservada a los grandes intelectuales, a los
filésofos de profesion, sino que tiende a hacerse popular de' masa
con carécter concretamente mundial, meodificando (at;n con ei
resul_tado de combinaciones hibridas) el pensamiento popular, la
momificada cultura popular. '

7) Que dicho comienzo resulte de 1a confluencia de varios ele-
mentos, aparentemente heterogéneos, no puede asombrar: Feuer-
bach, como critico de Hegel; 1a escuela de Tubinga, como afirmacién
de la critica histérica y filoséfica de la religién, ete. Antes bien
dgbe hacerse notar que dicha transformacién no podia dejar de tene;
vinculaciones con la religién.

'::') fo filosofia de la praxis como resultado ¥ coronacién de toda
la historia precedente. De la critica del hegelianismo nacen el idealis-
mo moderno y la filosofia de la praxis. El inmanentismo hegeliano
se torna historicismo, pero es histaricismo abscluto solamente con la
filosofia de la. praxis, historicismo ¥ humanismo absolutos. (Equi-
voco del ateismo y equivoco del deismo en muchos idealistas mao-
flernos: es evidente que el atefsmo es una forma puramente negativa
infecunda, a menos que se la conciba como un perfodo de pura;
polémica literaria popular).

) .So'rel, Proudhon, De Man. La “Nueva Antologia” Q
diciembre de 1928 ha publicado un largo ensayo ((?resdeldl‘::t1 plézéigz
289 h?sta la 307) de Jorge Sorel con el titulo Ultimas meditaciones
{ Esc?-;to péstumo inédito). Se trata de un escrito de 1920 que debia
servir de prefacio a una seleccién de articulos publicados por Sorel
en diarios italianos de 1810 a 192122 o

®Ta seleccién ha side hecha por la casa Edi
‘ itora Corbaccio, de Milén,
’::!lr ;:;11(::3; t:l;ies tﬁi:ﬂ:;h;:le, con l:alb:!huo Europa baejo la tormenta, quizd con bc;jl?
z , ge hublese aplicado en 1820, cuando fué
prefacio. Serfa 1Gtil ver si en el volumen estin ? 105" aptioles
r reproducidos algunos artfeul
como &l dedicado & Flat y alguncs otros El eserfto d or 18
“Nueva Amoraa oot v s 3 © de Sorel publicado por la
C : producide en el volumen, aun cuando #
anunclado como escrito de Sorel a modo de prefaclo, La elecelén de Jos a:'tlcl\ﬁ;:
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FEl retraso de la publicacién del libro no es independiente de las
oscilaciones que en Italia ha tenido la resonancia de Sorel —debido
a una serie de equivocos mas o menos, desinteresados— y que ha
decaido mucho; existe ya una literatura antisoreliana. El ensayo
publizado por la *“Nueva Antologia” resume todos los méritos vy
todas las debilidades de Sorel: es tortuoso, convulsivo, incoherente,
superficial, sibilino, etc.; pero da o sugiere puntos de vista origina-
les, halla nexos impensados pero verdaderos, obliga & pensar y a
profundizar.

;,Cuél es el significado de este ensayo? Se deduce claramente
de todo el articulo, que fué escrito en 1920, siendo una patente
falsificacién la notita introductiva de la *Nueva Antologia” (debida
quizds al mismo Missiroli, de cuya lealtad intelectual seria bueno -
no fiarse), que concluye con estas palabras: *“...escritor que asigné
a la Italia de posguerra el primado politico e intelectual en Euro-
pa.” ;A qué Italia? Algo podria decir al respecto, explicitamente,
Missiroli, o podria hallarse en las cartas de Sorel a Missiroli (cartas
que deberian ser publicadas, segin ha sido anunciado, pero gue no
lo serén o no lo serdn integramente), pero también se puede dedu-
cir de numerosos articulos de Sorel. De este ensayo es (itil —para
recordarlos— anotar algunos motivos, teniendo presente gque todo
el ensayo es muy importante para comprender a Sorel y su actitud
en la posguerra: a) Bernstein ha sostenido #* gue un respeto su-
persticioso por la dialéctica hegeliana ha conducido a Marx a prefe-
rir, a las construcciones de los utopistas, tesis revolucionarias bas-
tante préximas a la tradicién jacobina, babeuvista o blanguista; no
se comprende, entonces, por qué no se habla nunca de la literatura
babeuvista en el Manifiesto que, indudablemente, era conocida por
Marx. Andler 2* es del parecer de que Marx hace una alusién llena
de desprecio hacia la Conjuracién de los Iguales, cuando habla
del ascetismo universal y grosero propio de las més antiguas reivin-
dicaciones proletarias de después de la Revolucidén Francesa. b) Pa-

reproducidos no daba lugar a la impresién de dicho prefacio, que nada tiene
que ver con €l contenido del libro. Parece evidente que Missiroll no se ha ateni-
do a las indicaciones que debid haberle datio Sorel para cormpilar la seleccién, indi-
caciones gque s¢ pueden reécabar del "prefacio” descartado. La seleccidn ha sido
hecha ad usum delphint, teniendo en cuenta solamente una de las tantas direcs
eiones del pensamiento soreliano, que no se puede concebir que el autor juzgase
la mas importante, puesto que si asi fuera, el ‘‘prefacio” habria tenido otro tono.
La seleceidn es preeedida por un prefacio de Missiroli, un prefacio unilateral y
que se¢ halla en estridente eontraste con el prefacio censurado, del cual, poco leal-
mente, no se hace rmencién.

# Socialismo tedrico y socialdemocraciac prictica, trad. francesa, pags. 53 ¥ 54,

M Vo), 11 de 5u ed. del Marifiesto, pag, 191,
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rece que Maix no se ha podido liberar completamente de la idea.

h.egeliana de la _historia, segun la cual se suceden en la humanidad
diversas eras, siguiendo el orden del desarrollo del espiritu, que
busca‘ alcanzar la realizacién perfecta de la razén universal. ’A la
doctrina de su maestro agrega la de la lucha de clases: si bien los
horpbres no conocen méas gue las guerras civiles, a las dque son im-
pelidos por sus intereses econdmicos, cooperan inconscientemente
en l’a rfeahzacién de una obra que sélo el metafisico supone, Esta
h1potes1s de Sorel es muy aventurada y él no la 'justifica'- pero
evidentemente la toma muy a pecho, sea por su exaltacién de ,Rusia
‘s'ea por su previsidr. de la funcién civil de Italia.28 Segfin Sorel,
Marx tenia una fe tan grande en la subordinacién de la historia a:
las leyes del desarrollo del espiritu, que ensefié que luego de la caf-
da deli c:apitalismo, la evolucién hacia el comunismo perfecto se
produciria sin ser provocada por una lucha de clases {Carta sobre
el programa de Gotha). Parece que Marx habia creido, como Hegel
que los diversos momentos de la evolucién se manif’iestan en di-:

versos paises, cada uno de los cuales se hall i
C a especialmente ada
& cada uno de dichos momentos.26 prade

No ha hecho tampoco una exposicién explicita de su doctrina:
asi mu'c}ms marxistas estin persuadidos de que todas las fases de la;
evolucién se dan en la misma forma en casi todos los pueblos mo-
dernos. Estos marxistas son demasiado poco hegelianos”. c¢) El
problema: jantes o después del 487 Sorel no entiende el significado
de este pr_oblema, a pesar de la literatura existente al respecto (in-
cluso. de libreria de viejo) y sefiala el “curioso” (sic) cambio que se
p.roduce en el espiritu de Marx a fines de 1850: en marzo habia
firmado un manifiesto de los revolucionarios refugia\dos~ en L.ondres
en e.:l cual se habia trazado el programa de una agitacién revolucio-,
paria a emprender con vistas a una nueva y préxima conmocién
social, que Bernstein halla digno de un novel revolucionario de
club,27 e.n'tanto que después se convence que la revolucién, nacida
de la f:rlsls,del 47, terminaba con esa crisis. Ahora bien: ios afios
postermres‘ ) al 48 fueron de una prosperidad sin igual: fal'taba para
la revolumqn proyectada la primera de las condiciones necesarias:
‘un proletariado reducido al ocio y dispuesto a combatir (Cfr. Andlel:,

o FEs de senalarse, a propésito de esta a i
i proximaciéon Rugia-I{alia, i
de D'Annunzie, cn una época casl coincidente, en los manuscritos hechol: c?::::lg?

. en la primavera de 1920, ;Conocié S
Missiron s e resf) Conac orel esta actitud dannunziana? Solamente

M Ver el preficio del 21 de enero de 1 ‘ i
w Sovtatisme fetrion, to oie L e 1882 a una traduccldn ruga del Manifiesto.
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I, pag~55-56, ;pero de que edicién?). De esta manera habria nacido
en los marxistas la concepcion de la miseria creciente, que habria
debido servir para asustar a los obreros € indueirlos a combatir,
en vista de un empeoramiento probable, incluso en una situacién
prospera. (Explicacién infantil y contradicha por los hechos, aun
cuando es cierto que la teorfa de la miseria creciente se ha conver-
tido en un instrumento de ese género, un argumento de inmediata
persuasién. Por otra parte, ;se tratd de un arbitrio? Sobre el tiem-
po en que naci6 la teoria de 12 miseria creciente, véase la publica~
cién de Roberto Michels). d) Sobre Proudhon: “Proudhon pertenecia
a aquella parte de la burguesja que se hallaba méas cercana al pro-
letariado; por ello los marxistas pudieron acusarlo de ser un burgués,
mientras que los escritores mas sagaces lo consideran un admirable
prototipo de nuestros campesinos y artesanos (esto es, de los fran-
ceses) (Cfr. Daniel Halévy, en log “Débais” del 3 de enerc de
1913)". Este juicio de Sorel puede ser aceptado. He aqui cémo
explica Sorel la mentalidad juridica de Proudhon: “En razén de
la modestia de sus recursos, los campesinos, loz propietarios de los
més pequefios talleres, los pequefios comerciantes, se ven obligados
a defender asperamente sus intereses ante los tribunales. Un socia-
lismo que se proponga proteger a las clases colocadas en los escalo-
nes méas bajos de la economia est4 naturalmente destinado a dar
una gran importancia a la seguridad del derecho; y una tendencia
de esa indole es particularmente fuerte en los escritores gue, como
Proudhon, tienen la cabeza llena de recuerdos de la vida del campo.”
Y da todavia otros motivos para reforzar este analisis, que no con-
vence del todo: la mentalidad juridica de Proudhon estd vinculada
a su antijacobinismo, a los recuerdos literarios de la Revolucién
Francesa v del antiguo régimen que se supone llevé a la explosién
jacobina por la arbitrariedad de la justicia: la mentalidad juridica
es la sustancia del reformismo pequefio-burgués de Proudhon y
sus origenes sociales han contribuido a formarla por medio de otro
y “més alto” nexo de conceptos y de sentimientos: en este anélisis
Sorel se confunde con la mentalidad de los ortodoxos, tan desprecia-
dos por él. Lo extrafio es que Sorel, teniendo tal conviceion sobre
la tendencia social de Proudhon, lo exalte y lo proponga como mo-
delo o fuente de principios para el proletariado moderno. 5i la
mentalidad juridica de Proudhon tiene dicho origen, ;por qué los
‘obreros deberian ocuparse del problema de un “nuevo derecho”,
de una “seguridad del derecho”, ete.?

En este punto se tiene la impresién de que el ensayo de Sorel
‘ha sido mutilado y que le falta, precisamente, una parte dedicada
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fal mqvimiento italiano de las fabricas: del texto publicado es posible
1n'1a._.,01nar‘que Sorel haya encontrado en el movimiento de las co-
mlszqns.*? Internas que luchan para controlar los reglamentos internos
de fabI:ICa Y, en general, la “legislacién” interna de fabrica que
depen@m unicamente del arbitrio incontrolado de los empresarios
el gquwalente de las exigencias que Proudhon tenia para los cam:
pesinos y zfrtesanos. E] ensayo, tal como esta publicado, es inco-
hsrente € incompleto; su conelusién, en lo que respecta a Italia
(“Muchas razones me habjan conducido, desde hace tiempo, a su-
poner que aquello que un hegeliano llama Weltgeist aguar:ia hoy
a I~tafha. Gracias a Italia la Iuz de los nuevos tiempon no se extin-
gWira”), carece de toda demostracién, ni siquiera mediante alusiones
0 esbozos, al mpdo de Sorel. En la tltima nota hay una indicacién
‘s‘obre los. consejos de obreros y campesinos en Alemania, a los que
¥o considero conformes al espiritu proudhoniano” ¥ una remisidén
a los Materiales para una teoria, ete. (pag. 164 y 394). Seria inte-
reszfnte saber si el ensayo ha .sido verdaderamente mutilado, y por
quién: si por Missiroli u otros, ’

‘Notg L No se puede entender a Sorel como figura de “intelectual
revolucionario” si no se piensa en la Francia de después de 1870, como
no se puede comprender a Proudhon sin el “panico antijacobi;xo” de
la época de la Restauracién. Los afios 70 ¥ 71 vieron en Francia dos
terribles derrotas: la nacional, que pesé sobre los intelectuales bur-
gueses, y la derrota popular, que pesé sobre los intelectuales revolu-
cionarios. La primera creé tipos como Clemenceau, quintaesencia del
Jacobinismo nacionalistg francés; la segunda creé el antijacobinismo de
S'orel ¥ el movimiento sindicalista “antipolitico”. El curioso antijacobi-
nismo de SPrel, sectario, mezquino, antihistérico, es una consecuencia
de la sangria popular de 1871; 28 ello aIroja una curiosa luz sobre lag
Reﬂt_?:;:-wnes sobre lo violencia. La sangria de 1871 corté el cordén
;lrﬂalili}ilgaleenare el “nui-vo pueblo” y la tradicién del 93. Sorel habria

ser el representante y j ini
BiStorico, peun n}; o de esta ruptura entre pueblo y jacebinisma

Nota II. Los escritos de posguerra de Sorel tienen cierts i
tancia para la historia de la cultura occidental. SorelC altﬁb::;go;l
p:en‘samlento de Proudhon una serie de instituciones y actitudes ideo-
légicas de este periodo. (Por qué ha podido hacer esto Sorel? ;Es
absclutamente arbitrario este juicio suyo? Y dada la agudeza cie éo..

# Véage al respecto la Lettre & M. Dani d
. . . Daniel Halévy, en el “Mouvem ialig-
.te » 18 de agosto y 15 de septiembre de 1807. v ent Socialis

PROBLEMAS DE LA FILOSOFIA DE LA PRAXIS 115

rel como historiador de las ideas, que excluye, por lo menos en gran
parte, tal arbitrariedad, ;de qué experiencias culturales ha partido?
(Y no es todo ello importante para emitir un juicio de conjunto scbre
la obra de Sorel? Es verdad que resulta necesario volver a estudiar
a Sorel para enconirar por debajo de las incrustaciones metidas en su
pensamiento por admiradores diletantes & intelectuales, lo que es
esencial y permanente. Es necesario tener presente gue se ha exage-
rado mucho en cuanto a la “austeridad” y la “seriedad” moral e inte-
lectual de Sorel: del episiolario con Croce resulta gue no sierpre
vencia los estimulos de la vanidad; ello se deduce, por ejemplo, del
tono embarazado de la carta en la cual quiere explicar a Croce su
adhesién (titubeante vy aun platénica) al “Circulo Proudhon” de Va-
lois ¥ su cogueteo con los elemenios joévenes de la tendencia monér-
guica y clerical. Es mas: habia mucho diletan‘ismo, mucho “no

. empeflarse nunca a fondo” y, por lo tanto, mucha intrinseca irrespon-

sabilidad en las actitudes “politicas” de Sore]l, que no eran jamas
francamente politicas, sino “cultural-politicas”, “intelectual-politicas”,
“au dessus de la mélée”. También a Serel podrian aplicirsele muchas
acusaciones similares a las contenidas en el opusculo de unc de sus
discipulos: Los crimenes de los intelectuales. El mismo era un inte-
lectual “pure” y por ello deberia separarse, mediante un analigis
cuidadoso, lo gue hay en sus obras de superficial, brillante, accesorio,
lipado a las contingencias de la polémica extemporanea, y lo que hay
de “palpitante” y sustancioso, para hacerlo entrar, asi definido, en el
circulo de la cultura moderna,

Notg III. En 1929, después de la publicacién de una carta en la
que Sorel hablaba de Oberdan, se multiplicaron los articulos de pro-
testa por algunas expresiones usadas por Sorel en sus cartas a Croce,
v Sorel fué “mutilado”. (Particularmente violento fué un articulo de
Arturo Stanghellini publicado en “Italia Letteraria” de aguellos dias.)
El epistolario fué interrumpide en el nimero siguiente de la “critica”,
y retomado, sin indicacién alguna respecto del incidente, pero con al-
gunas novedades; ciertos nombres fueron publicados sélo con iniciales
y se tuvo la impresién de gue algunas cartas no habian sido publicadas
o que fueron expurgadas. Desde ese momento comienza en el perio-
dismo una nueva valoracion de Sorel ¥ de sus relaciones con Italia

En ciertos sentidos Sorel puede ser cclocado al Iado de De Man.
iPero qué diferencia entre ambos! De Man se embrolla absurdamente '
en la historia de las ideas y se deja deslumbrar por las apariencias
superficiales; si algo se puede reprochar a Sorel, es precisamente de
lo contrario, de analizar demasiado minucicsamente lo sustancial de las

" ideas y de perder a menudo el sentido de las proporciones. Sorel halla
que una serie de acontecimientos de posguerra son de cariacter prou-
dhoniano; Croce encuentra que De Man sefiala un retorno a Proudhon,
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pero De' M'an, tipicamente, no comprende los acontecimientos de pos-
Euerra 'lndlcadOS por Sorel. Para Sorel es proudhoniano lo que es

ESponEapea creacion del pueblo”, y “ortodoxo” lo que es de origen
burocratico, porque slempre tiene por delante la obsesién Por una
parte,. c_le la burocracia de la organizacién alemana, y por le; otra, del
jacobinismo, fenémenos ambos de centralizacién mecéanica co:.:1 la
palanca de con?ando en manos de una pandilla de funcione;rios. De
Man es, en realidad, un cjemplar pedantesco de la burocracia laborista
belga: todo es pgdanteseo en ¢él, incluso el entusiasmo. Cree haber
Ee_cho’clles’cubnmlenﬁos grandiosos porque repite con un formulario

<_:1ent1f1c0’ la descripeidn de una serie de hechos mas o menos indi-
viduales: es una tipica manifestacién de positivismo, que duplica el
hecho, describiéndolo y generalizandolo en una férmula, y después de
la formulacién del hecho establece la ley del hecho misn‘;o. Para Sorel
como aparece en el Ensayo publicado por la “Nueva Antologia”, lo qué
cue_nta en Proudhon es la orientacién psicoldgica, no ya la éoncreta
a_ctltud practica, sobre la cual, en verdad, Sorel no se pronuncia expli-
c1tamen?e:. esta orientadién psicolégica consiste en “confundirse” con
los sentimientos populares {campesinos y artesanos) que brotan con-
cretamente de la situacién real en la cual se halla el pueblo debido a
logs ordenamientos econémico-estatales, en “sumergirse” en ellos para
FomprendGFIOS ¥ expresarlos en forma juridieo-racional: esta o aquella
1nter'pretac16n, 0 incluso el conjunto de ellas, pueden’ ser erradas o
caprmhosas y ridiculas por afiadidura, pero la actitud general es la
mas progluctwa de consecuencias apreciables. La actitud de De Man
en camblq, es “cientifica”: se inclina hacia el pueblo, no para compren—’
derlo Q%lnteresadamente, sino para ‘“tecrizar” sus sentimientos para
construir esquemas seudocientificos; no para colocarse al unist,)no ¥
eictraer principios. juridico-educativos, sino como el zodlogo observa
EorTnlilggs(.) de los insectos, como Maeterlinck observa las abejas y las

.De Man tiene la pedantesca pretensién de llevar a la luz y al
primer plano los llamados “valores psicolégicos y éticos” del movi-
m1ent.o obrero. ;Pero puede ello significar una refutacién perentoria
¥ radical de la filosofia de Ia praxis, como pretende De Man? Seria
como decir que llevar a Ia luz el hecho de que la gran mayoria de los
ho_mbres se I}alla aln en la fase tolemaica significa refutar la doc-
t'nna ?opermcana, 0 que el folklore debe sustituir a la clencia. La
filosofia de la praxis sostiene que los hombres adquieren conciencia
de_wmﬁmﬁwm;uu@gm [Ha excluido
acaso, al pueblo de esta manera de tomar conciencia de si? Pero e;
obs,ervacién obvia que el mundo de las ideclogias (en su conjunto)
estd mas atrasado que las relaciones técnicas de produccién. Un
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negro recién “':gado de Africa puede llegar a ser un dependiente
de Ford, ain manteniéndose fetichista por mucho tiempo y sintién-
dose persuadido de que la antropofagia es un modo normal y justi-
ficado de alimentacién. Hecha una encuesta al respecto, ;qué con-
clusiones sacaria De Man? Que la filosofia de la praxis deba estudiar .
objetivamente lo que los hombres piensan de s mismos y de los
demés, estd fuera de duda. ;Pero debe aceptar supinamente, como
eterno, este modo de pensar? ;No seria éste el peor de los mecani~
cismos y fatalismos? ‘Tarea de toda iniciativa historica es modificar
las fases culturales precedentes, tornar homogénea la cultura en
un nivel superior al precedente, etc. En realidad, la filosofia de la
praxis ha trabajado siempre en el terreno que De Man cree haber
descubierto, pero ha trabajado en él para renovar y no para con-
servar supinamente. El “descubrimiento” de De Man es un lugar
comun y su refutacién es una rumia de poco sabor.

Con este “congervadorismo” se explica el discreto éxito de De Man
en Italia por lo menos en ciertos ambientes (especialmente en el
ambiente crociano, revisionista y catoélico), Del libro principal de De
Man, Croce escribiéo un anuncio en la “Critica” de 1928. De Ruggiero
escribié una critica en la “Critica” de 1929; *Civiltd Cattolica” y “Leo-
nardo”, criticas en 1929; G. Zibordi esbozé algo en su librito sobre
Prampolini; la casa Laterza hizo un anuncio de edicién muy elogioso
a proposito de la traduccién de Schiavi, y éste hablé del libro, en el
prélogo, como de una gran cosa. “I Problemi del Lavoro”, que re-
produce las tesis finales que no irae la traduccion de Schiavi, publicé
articulos de adhesién. *“Italia Letteraria” del 11 de agosto de 1929 pu-
blied una critica de Humberto Barbaro, Eseribe Barbaro “...una criti-
ca del marxismo que, si bien se vale de las ‘revisiones’ precedentes,
de caricter econdmico, en definitiva se halla fundada en un problema
tactico (sie) relativo a la psicologia de las masas obreras.”” “De las
muchas tentativas de ir au-dels del marxismo (el traductor, el conocido
abogado Schiavi, modifice un poco el titulo, poniendo ‘superacién’,
en sentido crociano y muy justificadamente [!], por otra parte, dado
que De Man mismo considera la suya como una posicién de antitesis-
necesaria para una sintesis superior), ésta no es ciertamente una de las
mas poderosas ni mucho menos de las méas sistematicas; y ello porque
la critica se basa predominantemente en la seudociencia misteriosa
¥ huidiza, aun cuando fascinante, que es la psicologia. En relacidn
con “movimiento”, este libro es més bien derrotista y & veces proporcio-
na argumentos a las tendencias que quiere combatir: al fascismo, por
un grupo de observaciones sobre los estados afectives ¥ los “‘comple-
jos" (en sentido freudiano) de los obreros, de los que derivan ideas
de “alegria del trabajo” y “artesanado”; ¥ al comunismo y al fascismo
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ju.ntps por la escasa eficacia de los argumentos en defensa de la demo-
cracia y del reformismo.”

' (_Zritica de Paolo Milano en el “I C. 8.” de septiembre de 1929. Milano
dls_tmgue en la obra de De Man dos aportes: la masa de observaciones
psicologicas sobre las fases de desarrollo, las desviaciones, las reaccio-
nes contradictorias del movimiento obrero ¥ socialista en los afios
recientes, una sagaz coleccién de datos y documentos sociales; en suma:
el anilisis de la evolucién reformista de las masas obreras, de un lado,
v de los grupos patronales, de otro, es rico y satisfactorio; y la discusién
tebrica de ese analisis deberfa producir la “superacidon del marxismo”

" (exactamente, para De Man, el “repudic” del marxismo). Para De

Map, la filosofia de la praxis, que es en su fondo meeanicista ¥y racio-
na_hsta. (1), se halla superada por las investigaciones recientes, que han
asignado a las concatenaciones racionales solamente un lugar, en modo
alguno el mas considerable, en la serie de los movimientos de los actos
h_u.mqnos. A la reaccién mecanica (!) de la dialéctica marxista, la
ciencia moderna (!} la ha sustituido victoriosamente (1) por una re-
accidn psicoldgice cuya intensidad no es proporcional (?) a la causa
actuante. Para Milano: “Esti claro ahora que cualquier critica a la
concepcién marxista de la historia conduce autométicamente a. consi-
Flerax: el contraste entre interpretacién materialista e interpretacién
idealista y a asignar, en sustancia, una prioridad al ser o al conocer.”
De Man ha eludido este problema o, mejor dicho, se ha detenido en
la mitad del camino, declarandose partidario de una concepeion de los
hechos humanos como generados por “motivos psicoldgicos” v “‘com-
plejos™ sociales, o sea que De Man se halla influido por la psicologia
f1.-eudiana, sobre todo a través de las aplicaciones a las doctrinas S0~
ciales, intentadas por Adler. Observa Milano: “Se sabe, ademnas, cuan
frz'}gil terreno es la psicologia en las investigaciones historicas, tanto
maés equivoco en las indagaciones del tipo de las que hablamos. Los
fenémenos psicoldgicos se prestan a veces a ser considerados como ten-
dencias volitivas o como hechos materiales; entre estas interpretaciones
opuestas oscila De Man: de ahi que evite tomar posicién en el punto
crucial de la contradiccién. Un lector sagaz juzgard que el origen del
trabajo de De Man es preferentemente psicolégico: nacido de una crisis
de desconfianza y de la comprebacién de la insuficiencia de las doctri-
nas marxistas integrales para explicar los fendmenos que se habian
ofrecido al autor durante su menudo trabajo -politico. No ocbstante
las 4ptimas intenciones, el tenor del libro no supera esta documentada
¥ movide comprobacién, ni logra una refutacién terica en el plano
adecuado ¥ con el vigor ‘necesario’”. Y concluye: “Una nueva prueba
la proporciona el Qltimo capftulo, en el cual el trabajo querria concluir
con la recomendacion de unra conducta politica practica. De Man, evi-
tando igualmente los dos extremos de una tactica de toma del poder y
de un apostolzgdo exclusivamente idealista, aconseja una educacién
genérica de las masas; y con ello se coloca fuera del socialismo, al cual,

PROBLEMAS DE LA FILOSOFIA DE LA PRAXIS 110

sln embargo, se habia declarado fiel e iluminadc partidario en toda la
obra.” : :

En la “Civiltd Cattolica™ del 7 de septiembre de 1929, en el articulo
“Por la paz social” (del padre Brucculeri}, que comenta el famoso
laudo emitido por la Congregacién del Concilio en el conflicto entre
los obreros industriales catdlicos de la region Roubaix-Tourcoing, se
lee el siguiente pasaje: “El marxismo —como lo demuestra en sus
més bellas piginas De Man— ha sido una corriente materializadora
del mundo obrero moderno”. O sea: las paginas de De Man son bellas,
pero algunas son mas bellas ain, (Dada esta actitud de los catdlicos
hacia la tendencia de De Man, se explica que Giuseppe Prezzolini,
comentando en el “Pegaso” de octubre de 1930 el volumen de Philip
sobre el Mowimiento obrero mnorteamericano, califique a Philip de
“deméerata cristiano” aunque del libro no surja ni se justifique tal
calificacién.) En los fasciculos de la “Civilta Cattolica” del 5 de octubre
y del 16 de noviembre de 1520 se publica un ensayo muy difundido
sobre el libro de De Man, La obra de De Man es reputada, “no obs-
tante sus deficiencias, como la mas importante y, digamoslo también,
genial, entre las que cuenta la literatura antimarxista.” Hacia el final
del ensayo se encuentra esta impresion de conjunto: “El autor (De
Man), si bien ha superado una crisis de pensamiento, rechazando con
gesto magnanimo el marxismo, se muestra todavia vacilante, y su inte-
ligencia Avida de verdad no se siente plenamente satisfecha. Se halla
en el umbral de la verdad, recoge rayos de la misma, mas no sigue
adelante para zambullirse en la luz, Deseamos a De Man que, supe-
fando su crisis, como el gran obitpo de Tagaste, pueda elevarse del
divino reflejo que es la ley moral de las almas, al divino infinito, a la
fuente espléndida de todo lo gue en el universo se exemina.”

De un articulo de Arturo Masoero; Un americano no hedonista (en
“Economia” de febrero de 1931) resulta que muchas de las opiniones
expuestas por H. De Man en Alegria del trabajo, y también en otros
libros suyos, son tomadas de las opiniones del economista norteameri-
cano Thorstein Veblen, que ha llevado a la ciencia econdmica algunos
principios socioldgicos del positivisimo, especialmente de A. Comte y
de Spencer. Veblen quiere especialmente introducir el evolucionismo
en la ciencia economica. Asi, encontramos en Veblen el instinct of
workmanship, que De Man llama “instinto creador”. W. James, en
1800, habla expuesto la nocidn de instinto constructivo (instinct of
constructiveness) y ya Voltaire hablaba de *instinto mecanico” 2

Pero parece gque De Man también ha tomado de Veblen su mila-
grera y grosera cohcepcidn sobre un ‘“animismo” en los obreros, res-

= Cfr. esta grosera concepceidn de “instinte” de De Wan con lo gque escribe
Marx scbre el instinto de las abejas y lo que distingue al hombre de este instinto.
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pecto del que tanto insiste en Alegria del trabajo. Masoero expone de
esta manera la concepcién de Veblen: “Entre los primitivos la inter-
pretacién mistica deja de ser un obsticulo y pronto se torna en ayuda
en lo que respecta al desarrollo de la técnica agricola de la cria del
ganado. No puede sino ayudar a este desarrollo el comsiderar como
dotada de alma y, mas aun, de caracteres diversos, a las plantas y los
animales, puesto que de tal congideracién derivan las aplicaciones, las
atenciones, que pueden llevar a los progresos técnicos ¥y a las innova-
ciones, En cambio, una mentalidad animista es decididamente contra-
ria al progreso técnico de la manufactura, al desarrollo del instinto
trabajador sobre la matéria inerte. De esta manera explica Veblen
como al comienzo de la edad neolitica, en Dinamarca, se hallaba tan
avanzada la técnica agricola, en tanto que nada ocurrié durante mucho
tiempo con el progreso de la técnica manufacturera. Actualmente, el
instinto trabajador no se halla ya dificultado por la creencia en
la intervencién de elementos providenciales y misteriosos; esta unido
a un espiritu positivo y consigue los progresos industriales propios de
la edad moderna.” .

De Man habria tomado de Veblen la idea de un “animismo obrero”
que éste supone existente en la edad neolitica, pero ya no hoy, vy la
habria redescubierto en el obrero moderno, con suma originalidad.

Ha de notarse, dados estos origenes spencerianos de De Man, la
coherencia de Croce, que ha visto en De Man un superador del mat-
xismo, etc.

Entre Spencer y Freud, que retornd a una forma de sensismo atn
mas misterioso que el del siglo xvimo, De Man merecia ser exaltado
por Croce y verse propuesto para el estudio de los italianos inteligentes,

De Veblen se anuncia la traduceién italiana por iniciativa de] ho-
norable Bottai. De todos modos, en este articulo de Masoero se halla
contenida la bibliografia esencial. En Veblen se puede observar, como
se advierte en e] articulo, cierto reflejo del marxismo. Veblen, segiin
creo, ha tenido también influjo sobre las teorizaciones de Ford.

Paso del saber al comprender, al sentir y viceversa, del sentir al]
comprender, al saber. El elemento popular “siente”, pero no siem-
pre comprende o sabe. El elemento intelectual “sabe”™ pero no |
comprende o, particularmente, “siente”, Los dos extremos son, por
lo tanto, la pedanteria y el filisteismo por una parte, y la pasién
ciega y el sectarismo por la otra. No se trata de que el pedante no
pueda ser apasionado; al contrario, la pedanteria apasionada es tan
ridicula y peligrosa como el sectarismo y la démagogia mas desen-

frenados. El error del intelectual consiste en creer que se pueda ‘//

saber sin comprender y, especialmente, sin sentir ni ser apasionade
{no sélo del saber en si, sino del objeto del _saber), esto es, que el
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intelectual pueda ser tal (y no un puro pedante) si se halla separado
del pueblo-nacién, o sea, sin sentir las pasion.es, elemental'es 'df:'-zl
pueblo, comprendiéndolas y, por lo tanto, exphcazndoles ¥y ]uSt.l.fl-
candolas por la situacién histérica determinada; vinculandolas d.1a-
lécticamente a las leyes de la historia, a una superior concepcidn
del mundo, cientifica y coherentemente elaborada: el “sab‘e’r”. No
se hace politica-historia sin_esta pasién, sin esta vinculat:'lon sen-
timental “entre intelectuales y pueblo-nacién. En ausencia de tal

nexo, las relaciones enire el infelectual v el pueblo-nacién son o €5

ij\'l

. " A
se reducen a relaciones de orden puramente burocratico, formal; W\ﬂ

los intelectuales se convierten en una casta o un sacerdocio (el
lamado jcentralismo orgAnicol). B _

gi las relaciones entre intelectuales y pueblo-nacién, entre di-
rigentes y dirigidos —entre gobernantes y goberz}ados—-_,’son dE.ldaS
por una adhesién orglnica en la cual el sentimiento-pasion d_ev1ene
comprensién y, por lo tanto, saber (no mecénicamente, §ino .(Ele
manera viviente), s6lo entonces la relacién es de representacion
y_se produce el intércambio de eleraentos indi\'riduale:.s enire go-
bernantes y gobernados, entre dirigentes y dirigidos; s6lo er'ltonces
se realiza la vida de conjunto, la Gnica que es fuerza social. Se
{crea el “blogue histérico _

De Man “estudia” los sentimientos populares, peroc no los con-
siente para guiarlos y conducirlos a una catarsis de civilizat_non
moderna. Su posicién es la del estudioso del folklore que t1_ene
miedo constantemente de gue la modernidad le destruya el Pb:eto
de su ciencia. Pero, por otra parte, hay en su libro el reflejo pe-
dantesco de una exigencia real: la de que 1os sentimiento}s populares
gsean conocidos y estudiados tal como se presentan ob]etiv‘an?ente
y no considerados como algo omisible e inerte en el movimiento
historico.
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do somtn ;na:?c.:zgn, La théorie dqu matérialisme historique - J'l&'a::ssal. i
Bostiian e Problés e, traductl'on §e la 4idme edition, suivie d'yn . tp e
nationmes 5 210 V]:;ztfiu g;;sriahsme histc_arique", n. 3 Editlons ;oe?:I:s il:ll;ell'a
trabage . azue s , ) se ha servido verosimilmente Gramsei para gu

“ENSAYO
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El Ensayo popular se equivoca al partir {implicitamente) de la
presuposicién de gque a esta elaboracién de una filosofia original de
las masas populares se oponen los grandes sistemas de las filosofias
tradicionales y la religién del alto clero; es decir, 1la concepcién del
mundo de los intelectuales y la alta cultura. En realidad, estos
sistemas son ignorados por las masas y no tienen eficacia directa
sobre su manerh de pensar y de obrar. Ciertamente, ello no signi-
fica que carezcan de toda eficacia histérica, pero esta eficacia es
de otro género. Estos sistemas influyen sobre las masas populares
como fuerza politica externa, como elemente de fuerza cohesiva de
las clases dirigentes, como elemento de subordinacién a una hege-
monia exterior, que limita el pensamiento negativamente original
de las masas populares, sin influir sobre él positivamente como
fermento vital de transformacion intima de lo gue las masas piensan
en forma embrionaria y caética acerca del mundo y la vida. Los
elementos principales del sentido comin son provistos por las re-
ligiones; por lo tanto, la relacién entre sentido comin y religién
es mucho mas intima que entre el sentido comin y los sistemas
filos6ficos de los intelectuales. Pero también para la religién hay
gue distinguir criticamente, Toda religién, también la catélica {(muy
especialmente la catélica, precisamente debido a sus esfuerzos por
mantienerse unitaria “superficialmente” para no disolverse en igle-
sias nacionales y estratificaciones sociales), es en realidad una mul-
tiplicidad de religiones distintas y a menudo confradictorias. Hay
un catolicismo de los campesinos, un catolicismo de los pequefios
burgueses y obreros de la cindad, un catolicismo de las mujeres y
un catolicismo de los intelectuales, el cual es también abigarrado
v desordenado. Pero sobre el sentido comiin no sélo influyen las
formas maéas risticas y menos desarrolladas de estos varios eatoli-
cismos existentes actualmente; han influido tarnbién y son compo-
nentes del actual sentido comin, las religiones precedentes al
catolicismo actual, los movimientos heréticos populares, las supers-
ticlones cientificas ligadas a las religiones pasadas, etc. En el
sentido comun predominan los elementos “realistas”, materialistas,
esto es, el producto inmediato de la sensacién cruda, lo que, por
otra parte, no estd en contradiccién con el elemento religioso; muy
al contratio. Perc estos elementos son “supersticiosos”, acriticos,
He aqui, por lo tanto, un peligro representado por el Ensayo prpular,
el que a menudo confirma estos elementos acritices, por los cuales
el sentido comiin sigue siendo tolemaico, antropomérfico, antropo-
céntrico, en vez de criticarlos cientificamente.

Lo que se ha diche arriba a proposito del Ensayo popular, que
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eritica las filosofias sistemaiticas en vez de emprender la critica del
sentido comin, debe ser entendido como reprobacién metodolégica,
dentro de ciertos limites, Ciertamente, esto no quiere decir que
deba descuidarse la eritica a las filosofias sistematicas de los in-
telectuales. Cuando, en forma individual, un elemento de la magsa
supera criticamente el sentido comun, acepta, por este hecho mismo,
‘ una filosoffa nueva. De ahf 1a necesidad, en una exposicién de la
filosofia de 1a praxis, de la polémica con lag filosoffas tradicionales.
Precisamente por sy caracter tendencial de filosofia de masas, la
filosofia de la praxis no puede ser concebida sirio en forma polé-
mica, de perpetua lucha. Sin embargo, el punto de partida debe ser
siempre el sentido comin, que espontineamente es la filosofia de

las multitudes a las qQue se trata de tornar ideolégicamente homo-
géneas.

En la literatura filoséfica francesa existen mas estudios sobre
el “sentido coman® que en otras literaturag nacionales; ello se debe
al cardcter més estrechamente “popular-naci al” de la cultura
francesa, o sea, al hecho de que los intelectuales tienden, mas que
en otras partes, por determinadas condiciones tradicionales, a acer-
carse al pueblo para guiarlo ideolégicamente ¥ mantenerlo unido
al grupo dirigente. Por ello, se podra hallar en la literatura france-
5a mucho material sobre el sentido comin para utilizar ¥ elaborar,

a actitud de la cultura filos6fica francesa hacia el sentido comiin
puede ofrecer un buen modelo de construccién ideolégica hege-~
{_ménica. También la cultura inglesa y la norteamericana Pueden ofre-
cer muchos elementos, pero no de modo tan completo ¥ orghnico
como la francesa. El “sentido comun” ha sido considerado de varias
maneras: directamente, como base de la filosofia; o ha sido criticado
desde el punto de vista de otra filosofia. En realidad, en todos log
casos, el resultado fué 1a superacién de un determinado sentido co-
mun para crear otro mas adecuado a la concepeion del mundo de la
clase dirigente, En las “Nouvelles Littéraires” del 17 de octubre de
1931, en un artfculo de Henri Gouhier sobre Leén Brunschvicg, ha-
blando de la filoscfia de B, se dice: Il 'y a qu'un seul et méme
mouvement de spiritualisation, quil s'agisse de mathématiques, de
physique, de biologie, de philosophie et de morale: c’est Péffort
par lequel Vesprit se débarasse du sens commun et de sa méthaphy-

sique spontande qui pose un monde de choses sensibles réelles et
Vhomme au miliey de ce monde,l

! Obras de Léon Brunschvicg: les ¢tapes de la philosophie mathématique,
L’expérience humaine et la causalitd physique, Le progrés de ia conscience dans Ig
rhilogophie occidentale, La connalsence de sol.

NOTAS CRITICAS 125

La actitud de Croce hacia el “seéltido comin' no parece clara&;
: la proposicion de que ca T

a menudo se complace por el hecho de' que deta;errmnadas 'pro’pom o
nes filoséficas forman parte del sgntuio comun. Pero (,qt:ie E:ati-
ello significar en concreto? El SeI:ltldO comun es un agregado cacth
co de concepciones dispares y en el‘ se puedg hallar }0 que ;e gondu_.
Ademas, esta actitud de Croce hacia el sentido comin no ad ndu-
cido a una concepcion de la cultura fecg{lda dfzsde el punto :a e
nacional-popular, o sea, a una concepcién mas co‘ncretamen e e
toricistica de la filosofia lo que, por otra parte, s6lo puede ocu
con la filosofia de la praxis.

En cuanto a Gentile, hay que leer su arti’c1’1,lo “Lg cor}cegmgn
humanistica del mundo” (en la “Nueva Antologia" del .1..de junio d E
1931). Escribe Gentile: ‘“La filosofia‘ se podria‘defmlr como un
gran esfuerzo cumplido por el pensamiento reﬂt.exwo pal’:a con(;lm1a
tar la certeza critica de las verdades del sentido comuxi b ee(ie
conciencia ingenua, de aquellas verdades sobre las cua _ets pu .
decirse que cada hombre siente naturalmente ¥ que cons_tl .uj’r'enPa-
estructura solida de la mentalidad de que se sirve para vivir. JFa-
rece que éste es otro ejemplo de la confl}sa rusl;;mdad del pin,s;ag:; -
to gentiliano: la afirmacién parece derivada mgenuamenbci . 8
afirmaciones de Croce sobre el modo de pensar del_ pu’ef_ o, cMés
prueba de la verdad de determinadas proposiciones fllosp icas. Mas
adelante escribe Gentile: “El hombre sano cree en IDIOS ér eG 2
libertad de su espiritu”. Asi, ya en estas dos proposiciones de -
tile vemos: 1) una “naturaleza humana” extrahistérica que nodel
sabe exactamente en qué consiste; 2) la naturaleza htlxgxilana X
hombre sano; 3) el sentido comin del hon_lbre sano. El sen ic E
comUn del hombre sano es, por ello, ta.mblén un sentl;io. ;_:‘(’)rflu_
del hombre no sano. .Y que querra cflecn' hombre sano? lsll;j::n
mente sano, no loco? ;O quizd, que plt?nsa s:an‘amente, céuﬁ es en
pensante, filisteo, ete.? ;¥ qué querra_decu' ‘verdad1 e 1:sen ido
comun”? La filosofia de Gentile, por eJ'emplo, es tota I;ler:f 'f coﬁa
traria al sentido comin, sea que se entienda por e}lo le} ilos ia
ingenua del pueblo, el cual aborrece toda forma c}e idealismo ts'ltlud
jetivista; sea que se la entienda como buen sgntldol, como 1:;3 ;des
de desprecio por las abstrusidades, la e}pa1~’a1‘;051dad, as osc:ut ades
de ciertas exposiciones cientificas y filosoficas. Este coque ee ha{
Gentile con el sentido comiin es cosa muy amena. Lodqé1e sSi 2
dicho no significa que en el sentido comiin no haya verdades. Sig

i I iy tradicto-
nifica que el sentido comin es un_cancepto equiveco, conira
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‘rio, multiforme, ¥ que referirse al sentido comfin como prueba de
verdad es un contrasentido. Se podra decir con exactitud gue cierta
verdad se ha tornado sentido comtn, para indiear que se ha difun-
dido mas alla del limite de los grupos intelectuales; pero en ese
caso no se hace otra cosa que una comprobacidén de carécter histé-
rico ¥ una afirmacién de racionalidad histérica. En ese sentido, y
en la medida en que sea empleado con sobriedad, el argumento
tiene su valor, precisamente porque el sentido comin es estrecha-
mente misoneista y conservador, y el haber logrado hacer penetrar
una verdad nueva es prueba de que tal verdad tiene una buena
fuerza de expansividad y evidencia.

Recordar el epigrama de Giusti: “El buen sentido, que un dia
fue jefe de escuela, shora, en nuestras escuelas, muerto se halla.
La ciencia, su hija, lo maté para ver cémo estaba hecho.”

Puede servir para indicar c6mo se emplean de manera equivoca
los términos de buen sentido y sentido comfin: como “filosofia”,
como determinado modo de pensar, como un cierto contenidoe de
creencias y opiniones, como actitud benevolente, indulgente, en su
desprecio por lo abstruso y aparatoso. Era necesario, por ellg, que
la ciencia matase un determinado buen sentido tradicional para
crear un “nueve” buen sentido,

En Marx se encuentran a menudo alusiones al sentido comin y
a la solidez de sus creencias. Pero se trata de referencias gue no se
dirigen a la validez del contenido de tales creencias, sino a su soli-
dez formal y, por lo tanto, a su imperatividad ¢uando producen nor-
mas de conducta. En las referencias se halla, mas bien, implicita la
afirmacién de la necesidad de muevas creencias populares, de un
nuevo sentido comin y, por lo tanto, de una nueva cultura y de una
nueva filosofia que se arraiguen en la conciencia popular con la
misma solidez e imperatividad de las creencias tradicionales,

Note I. Es preciso agregar, a propdsito de las proposiciones de
Gentile sobre el sentido comun, que el lenguaje del escritor es conse-
cientemente equivoco, debido a un oportunismo ideologico poco re-
comendable, Cuando Gentile escribe: “El hombre sano tree en Dios
y en la libertad de su espiritu”, como ejemplo de una de esas verdades
del sentido comun con las cuales el pensamiento réflexivo elabora la
certeza critica, quiere hacer creer que su filosofia es Ia conquista de
la certeza critica de las verdades del catolicismo. Pero los catdlicos
no muerden y sostienen que el idealismo gentiliano es mero paga-
nismo, ete, etc. Sin embargo, Gentile insiste y mantiene un equivoco,
que no carece de consecuencias, para crear un ambiente de cultura
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demi-monde, en el cual todos los gatos son pardos: la religion se a}bra-
za con el ateismo, la inmanencia coguetea con la, trascendencla, Yy
Antonio Bruers es totalmente feliz porque cuanto mas se enmarana la
madeja y se oscurece el pensamiento, tanto més reconoce haber_ tem_do
razén en su “sincretismo” macarrénico. Si _las p'alabras de Gentile sig-
nificaran lo que dicen literalmente, el idealismo actual se habria
convertido en “siervo de la teologia”

Nota II. En la ensefianza de la filosofia dedicada, no a 1nfqrm r
al discipulo sobr ofla pasada, sino a
formarlo culturalmente, a ayudarle a elaborar c1_'it1car’ne.nte su propio
pensamiento para participar de una comunidad ideologica y cuI_tura-l,
es preciso pariir de 1o que el discipulo ya conoce, de su experiencia
filosofica (despues de haberle demostrado gue tiene tal gxper1enc1g,
que es “filésofo" sin saberlo). Y dedo que se presupone c1erta' media
intelectual y cultural en los discipulos, gue v_erosumlmente s6lo han
fenido informaciones inconexas y fragmentarias, y carecen de “toda
preparacién critica y metodologica, no se puede sino part_lr. del sen-
tido comi{n”, en primer lugar; en seguqdo lugar, t;le la religién, y solo
en tercer lugar de los sistemas filoséficos elaboradog por los grupos

intelectuales tradicionales.

PROBLEMAS GENERALES

Materialismo histérico y sociologiec. Una de las observ:'a\clones
generales es esta: que el titulo no corresponde’ allcox'ﬂ':emdol del
libro. “Teoria de la filesofia de la praxis” deberia 51’g1-nf1car siste-
matizacién l6gica y coherente de los conceptos filoséficos que son
generales es ésta: que el titulo no Forrt:e§ponde ;:11 contenido ldtil
(¥ que son a menudo espureos, de derivacion lextrana y, como tales,
deben ser criticados y suprimidos). En los primeros capﬂ.ulqs debe-
rian ser tratados los siguientes problemas: ;Qué es la fllosof}a? ¢,EI;
gué sentido una coneepcién del munde puede llamarse ﬁllosoflzf.
Cémo ha sido concebida la filosoffa hasta’al'}ora‘?‘ ;La fllgsofxa
de la praxis renueva esta concepeion? f,Que significa una filoso-
fia especulativa? ;La filosoffa de la praxis pued.e tenex" una forma
especulativa? ;Qué relaciones existen ent::e las ideologias, las colr;—
cepciones del rmundo, las filosofias? jCuales son o debep ser las
relaciones entre la teoria y la practica? ;Cémo son concebidas estas
relaciones por las filosofias tradicionales?, e’tc., etc., Lg resr’mesta a
estas y otras preguntas constituye la “teoria” de la filosofia de la
praxis.

PR
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En e_l Ensayo popular tampoco esta justificada coherentemente
la Premisa implicita en la exposicién y explicitamente esbozada en
algun_lu.gar: casualmente, la de que la verdadere filosofia es el
‘l:natc_arlah:smo filosdfico y que la filosofia de la praxis es una pura

soc1910g1a". (Qué significa realmente esta afirmacién? Significa
que si fuera verdadera, la teoria de la filosofia de la praxis seria el
n‘:aterlalismo filosdfico. Pero, en tal caso, jqué significa que la
fl}osofia de la praxis es una sociologia? iY qué seria esta sociolo-
gia? ;Es una ciencia de la politica y de 1a historiografia? ;O tal
vez un conjunto sistematizado y clasificado segiin un cierto orden
de observaciones puramente empiricas sobre arte politico ¥y de cé.-’
nones exteriores de investigacién empirica? Las respuestas a estas
preg}mtas no se las halla en el libro, & pesar de que sélo asi se
podria hablar de teorfa. Asi, no es justificado el nexo entre el titulo
gen_eral Teoria, etc, y el subtitulo Ensayo vopular. El subtitulo
seria el titulo mas exacto, si al término “sociologia™ se le diese un
s1gn1fif:ado muy circunserito. De hecho, se presenta el problema
de qué es la “sociologia”, ;No es ella un intento de crear una lla-
mada ciencia exacta (o sea bositivista) de los hechos sociales, o
sea de la politica y de la historia? Por consiguiente, ;ho es ,un
embrién de filosofia? ;La sociologia no ha tratado dé hacer algo
sgmejante a la filosofia de la praxis? Pero hay que entenderse: la
fﬂospfia de la praxis ha nacido por bura casualidad en forma de
aforismos y de criterios practicos, porque su fundador dedicd sus
esft}erzos intelectuales, en forma sistematica, a otros problemas, es-
peqalmente economicos; pero en estos criterios practicos y en l:_‘StOS
a_fo:_-1smos se halla implicita toda una concepeién del mundo, una“
f1.loso‘ﬁa. La sociclogia ha sido un intento de crear un método ,de la
clencia histérico-politica, dependiente de un sistema filoséfico ya
elaborado, el positivismo evolucionista, sobre el cual la sociologia
ha reaceionado, pero sélo parcialmente. La sociologia se ha tornado
una tendencia en si, se ha convertido en 1a filosofia de los no filé-
sgfo:s,.un intento de describir y clasificar esqueméaticamente hechos
h1stor1co§ ¥ politicos, segun criterios construidos sobre el modelo
de las ciencias naturales. La sociologia es, entonces, un intento
d.e recabar “experimentalmente” las leyes de evolucién de la so-
cledad humana, a fin de ‘“prever” el porvenir con la misma certeza
con que se prevé que de una bellota se desarrollars una encina. En
la base de la sociologia sz halla el evolucionismo vulgar, el cual no
pugde conocer el principio dialéctico del paso de la cantidad a la
calldad_, Paso que perturba toda evolucién y toda ley de uniformidad
en'endida en un sentido vulgarmente evolucionista. En todo caso,

~
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cada sociologia presupone una filosofia, una concepcién del mundo,
de la cual es un fragmento subordinado. Es preciso no confundir
con la teoria general, o sea con la filosofia, la particular “logica”
interna de las diversas sociologias, 16gica por la cual éstas adquieren
una mecinica coherencia. Esto no quiere decir, naturalmente, que
la investigacién de las “leyes” de uniformidad no sea cosa atil e
interesante, ¥ gue no tenga su razén de ser en un tratado de obser-
vaciones inmediatas de arte politico. Pero hay que llamar pan al
pan y presentar los tratados de ese género como .son.

Todos estos son problemas “teéricos”; no los que el autor del
ensayo presenta como tales, Los problemas que éste plantea son
problemas de orden inmediato politico, ideolégico, entendida la
ideclogia como fase intermedia entre la filosofia y la practica coti-
diana; son reflexiones sobre hechos histérico-politicos singulares,
desvinculados y casuales. Un problema teérico se le presenta al
autor desde el comienzo, cuando se refiere a una tendencia que
niega la posibilidad de construir una sociologia a partir de la filo-
sofia de la praxis y sostiene que ésta solo puede expresarse en tra-
bajos histéricos concretos. La objecién, que es importantisima, sélo
es resuelta por el autor mediante palabras. Ciertamente, la filoso-
fia de la praxis se realiza en el estudio concreto de la historia pasada
v en la actual actividad de creacién de nueva historia. Pero se pue-
de hacer la teoria de la historia y de la politica, puesto que si los
hechos son siempre individuales y mudables en el flujo del mo-
vimiento histérico, los conceptos pueden ser teorizados. De otra
manera, no se podria saber siguiera qué es el movimiento o la dia-
léctica, y se caeria en una nueva forma de nominalismo.t

La reduccién de la filosofia de la praxis a una sociologia ha
representado la cristalizacién de la tendencia vulgar ya criticada por
Engels (en las cartas a dos estudiantes publicadas en el Sozial Aka-
demiker) y consistente en reducir una concepcién del mundo a
un formulario mecéanico, que da la impresién de meterse toda la
historia en el bolsillo. Ella ha sido el mayor incentivo para las
faciles improvisaciones periodisticas de los “genialoides”. La ex-
periencia en que se basa la filosofia de la praxis no puede ser es-
guematizada; es la historia misma en su infinita variedad y multi-
plicidad, cuyo estudio puede dar lugar al nacimiento de la “filologia™
como método de la erudicién, en la verificacién de los hechos par-

1Y el no haber planteado con exactitud el problema de ¢qué es la “teoria”,
es lo que ha impedido plantesr el problema de lo que es la religidn y emitir un
julelo histérico realista sobre las filosofias pasadas, que son presentadas todas
como delirlo ¥ locura.
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ticulares, y al nacimiento de la filosofia, entendida como metodolo-
gia general de la historia. Esto es, quizas, 1o que quieren hacer los
escritores que, como lo sefiala muy a la ligera el Ensayo en el pri-
mer capitulo, niegan que se pueda construir una sociologia de la
filosofia de la praxis, afirmando que la filosofia de la praxis vive
s6lo en los ensayos histéricos particulares (la afirmacién, tan des-
nuda y cruda, es clertamente errénea ¥ seria una nueva y curiosa
forma de nominalismo y de escepticismo filoséfico),

Negar que se pueda construir una sociologia, entendida como
ciencia de la sociedad, es decir, como ciencia de la historia y de la
politica, que no sea la misma filosofia de la praxis, no significa
que no se pueda construir una nueva recopilacién empirica de ob-
servaciones practicas que ensanchen la esfera de la filologia tal
como ésta es entendida tradicionalmente. Si la tilologia es la ex-
presién metodolégica de la importancia que tiene el que los hechos
particulares sean verificados ¥ precisados en su inconfundible “in-
dividualidad”, no se puede excluir 1a utilidad practica de identifi-
car clertas “leyes de tendencia” maés generales, que corresponden,
en la politica, a las leyes estadisticas o de los grandes numeros, que
han servido para hacer pbrogresar algunas ciencias naturales. Pero
no se ha puesto de relieve que la ley estadistica puede ser empleada
en la ciencia y en el arte politico solamente cuando las grandes masas
de la poblacién permanecen esencialmente pasivas —en relacidén
a los problemas que interesan al historiador o al politico—, o se
supone gue permanecen pasivas. Por otra parte, la extensién de
la ley estadistica a la ciencia ¥ al arte politico puede tener conse-
cuencias muy graves en cuanto se parte de ellas para construir
perspectivas y programas de accién; si en las eiencias naturales la
ley puede solamente determinar despropdsitos y errores garrafales,
que podran ser facilmente corregidos por nuevas investigaciones y
que, en todo caso, ponen en ridiculo solamente al hombre de ciencia
que ha usado a ésta, en la ciencia y en el arte politico puede traer
como resultado verdaderas catéstrofes ¥y cuyos dafios “secos” no
podran ser resarcidos jamas. Y realmente, en politica la conside-
racién de la ley estadistica como ley esencial, fatalmente operante,
no s6lo es error cientifico, sino que se torna error practico en acto;
ello, ademés, favorece la pereza mental y la superficialidad progra-
matica. Debe observarse que la aceién politica tiende a hacer salir
a las multitudes de la pasividad, esto es, a destruir la ley’ de los
grandes nimeros, ;Cémo puede ésta ser considerada ley sociolégi-
ca?’ Si se reflexiona bien, se vera que la misma reivindicacién de
una eccnomia segin un plan o dirigida, se halla destinada a despe-
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dazar la ley estadistica mecanicamente entendida, .es.to es, prqdufn-
da por la reunién de infinitos actos arbitrarios ipfilVldualt?s; si bien
debera basarse en la estadistica, ello ya no significa la m1sma'COszt
En realidad, la conciencia humana sustifuve a la “‘esponianeidag’

naturalista. Otro elemento que en el arte politico conduce a la des-

fruccién de los wiejos esguemas naturalistas es la sustitucién de los

individuos, de los jefes individuales (o carismaticos, como dice Mi-
.‘—‘_‘L r » . N * -
chels), en la funcidn directiva, por organismos colectivos (los par

tidos). En la extensién de los partidos de masa y su adhesi6n or-
ganica a la vida mas Intima (econémico—produ'ctlya) de la masa
misma, el proceso de standardizacion de los sentntnlentt.Js populares,
de mecénico y casual (o sea, producido por la existencia en eliam-
biente de condiciones y de presiones similares), se torna consment:g
y critico. El conocimiento y el juicio de importancia‘ de .tafl’es senti=-
mientos no se produce ya de parte 'de los jefes por intuicién apur’x-
talada por la identificacién de leyes estadisticas, o sea, por via
racional o intelectual, tan a menudo falaz —que el J.efe traduce
en ideas-fuerzas, en palabras fuerzas—, sino que se reahzg de ,Parte
del organismo colectivo por “coparticipacién activa‘ consciente " por
“g_g_;ia_si%gl_igg_”, por experiencia de las particular.ldade's 1nn_1e_d1ata,s,,
por un sistema que se podria calificar de *“filologia v1v1en1‘:g? .
Asi se crea un lazo estrecho entre gran masa, partido, grupo diri-
gente, ¥ todo el conjunto, bien articulado, puede moverse como un
‘hombre colectivo”.

Si el libro de Henri De Man tiene valor, lo tiene en este Fer}tido:
que incita a “informarse” particularmente so‘bre los sentilm’leptos
reales, y no sobre sentimientos supuestos segiin }eyes st_Jc1o,10g1eas,
de grupos e individuos. Pero De Man no ha reah;v:at'io ningin des-
cubrimiento nuevo, no ha hallado un principio original que Lzu_eda
superar la filosofia de la praxis o demostrar que el}a_ es c1ent}f1c§-
mente errada o estéril; ha elevado a principio cientifico un cr1tt_erfo
empirico de arte politico ya conocido ¥ aplicado, aun cuando quizas
sea insuficientemente definido y desarrollado. De Man‘ tampoco
ha sabido limitar exactamente su criterio, porque ha terminado por
creer una nueva ley estadistica e, inconscientemente, con otrp nom-
bre, un nuevo método de matematica social y de clasificacién ex-
terna, una nueva sociologia absiracta.

Nota 1. Las llamadas leyes sociolagicas, gque son considerac!.as
como causa —el hecho ocurre por tal ley, ?tc.—, carecen de toda sig-
nificacién causal; son casi siempre tautologias y paralogismos. A me-
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nwdo, son sélo un duplicado del mismo hecho observado. Se describe
el hecho o una serie de hechos, con un proceso mecénico de generali-
zacién abstracta, se deriva una relacion de semejanza, y a ello se le
llama ley y se le atribuye la funcién de causa. Pero en realidad, ;qué
se ha hallado de nuevo? De nuevo s6lo hay el nombre dado a una serie
de pequefios hechos, pero los nombres no son una novedad. (En los
tratados de Michels puede hallarse todo un registro de tales genera-
lizacoines tautolégicas: la Ultima y mas famosa es la de “jefe caris-
matico”). No se observa que asi se cae en una forma barroca de
idealismo platonico, porque estas leyes abstractas se semejan extra-
fiamente a las ideas puras de Platén, que son la esencia de los hechos
reales terrestres.

Las partes constitutives de le filosofia de le praxis, Un traba-
Jo sistemético sobre la filosofia de la praxis no puede descuidar
ninguna de las partes de la doctrina de su fundador. Pero, ;en
qué sentido debe ello ser entendido? Dicho trabajo debe tratar de
toda la parte filoséfica general; debe desarrollar coherentemente,
por lo tanto, todos los conceptos generales de una metodologia de
la historia y de la politica; y, ademds, del arte, de la economia, de
la ética, y en el nexo general debe hallar el lugar para una teoria
de las ciencias naturales, Una concepeién muy difundida es que
la filosofia de la praxis es una pura filosofia, la ciencia de la dia-
léctica, ¥ que las otras partes son la economia y la politica, por
lo que se dice que la doctrina estd formada por tres partes consti-
tutivas, que son al mismo tiempo la coronacién y la superacion del
grado més elevado que, hacia 1848, habia alcanzado la ciencia de
las naciones méas adelantadas de Europa: la filosofia clasica ale-
_mana, la economia clésica inglesa y la actividad y ciencia politica
"francesa. - Esta concepcién, que es preferentemente una investiga-
cion genérica de las fuentes y no una clasificacién que nazea de
lo intimo de la doctrina, no puede contraponerse, como esquema
definitivo, a toda otra organizacién de la doctrina que se halle
mas cerca de la realidad. Se preguntari si la filosofia de la pra-
xis no es especificamente una teoria de la historia; a ello se cnn-
testard que si, pero que por lo mismo no pueden separarse de la
historia, la politica y la economia, ni tampoco en sus fases espe-
cializadas de ciencia y arte de la politica, ¥ de la ciencia y poli-
tica econdémica. O sea: luego de haber realizado, en la parte fi-
los6fica general —que es propia y verdaderamente la filosofia de
la praxis, la ciencia de la dialéctica o gnoseologia, en la cual los
conceptos generales de historia, de politica, de economia, se anu~
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danh en unidad orginica—, el objetivo principal, es til, en un
ensayo popular, dar las nociones generales de cada momento o par-
te constitutiva, también en cuanto ciencia independiente y distinta.
Si se observa bien se ve que en el Ensayo popular todos estos
puntos son por lo menos mencionados, pero en forma casual, no
coherentemente, de modo cadtico e indistinto, porque falta un con-
cepto claro y preciso respecto de lo que es la filosofia de la praxis.

Estructura y movumento histérico. No esta tratado este punto
fundamental: cémo nace el movimiento histérico sobre la base de
la estructura. No obstante, el problema se halla, por lo menos,
planteado en los Problemas fundamentales de Plejanov, y se.lo
podia desenvolver. Este es, en definitiva, el punto crucial de todos
los problemas en torno a la filosofia de la praxis, ¥ sin haberlo
resuelto no se puede resolver el otrp, el de las relaciones entre la

sociedad v la ‘“naturaleza”, al cual se dedica un capitulo espec1a1
en el Ensayo. Las dos proposmmnes del prefacio de la Critica de
la economia politica: 1) la humanidad se plantea siempre sdlo los
objetivos que puede resolver;... el objetivo surge solamente alli
donde las condiciones materiales de su realizacién existen ya o,
por lo menos, se hallan &n el proceso de su devenir; 2) una forma-
cién social no perece antes de que se hayan desarrollado todas las
fuerzas productivas por las cuales es ain suficiente y moderna;
condiciones mas altas de produeccién ocupan su lugar sélo cuando
las condiciones de existencia de estas Gltimas se han incubado en
el seno mismo de la v1eJa socledad Esto habria debido ser anali-
zado en todo igni ia. S0lo en este terreno
guede eliminarse todo mecanicismo y todo rasgo de “m’lagro” s
persticioso, y planiearse el problema de la formacién de los grum)s
politicos activos y, en tltimo andlisis, también el problema de la
funcién de las grandés personalidades de Ia historia. -

Los intelectuales. Deberia recopilarse un registro “ponderado”
de los hombres de ciencias cuyas opiniones son citadas o combati-
das con alguna difusién, acompafiando cada nombre con anotacio-
nes sobre su significado y su importancia cientifica (y ello también
sara los sostenedores de la filosofia de la praxis, que son citados,
no ciertamente en la medida de su originalidad y significado). En
realidad las menciones de los grandes intelectuales son fugacisi-

/

mags. Plantéase el problema de si no era preciso, en cambio, refe-
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rirse sélo a los grandes intelectuales adversarios y dejar de lado
a los secundarios, rg Jos masticadores de frases hechas) Surge la
impresién de que se querria combatir s6lo contra los méas débiles
¥ muy especialmente contra las posiciones méas débiles (o més in-
adecuadamente sostenidas por los més débiles) para obtener faci-
les victorias verbales (puesto gue no se puede hablar de victorias
reales). Aqui hay la ilusién de que existe cierta semejanza (ade-
més de la formal y metaférica) entre un frente ideolégico ¥y un
frente politico-militar, En la lucha politica y militar puede con-
venir la tactica de irrumpir en el punto de menor resistencia, para
hallarse asi en condiciones de embestir el punto més fuerte con el
méximo de fuerzas que han quedado disponibles por haber elimi-
nado a los auxiliares méas débiles, etc. Las victorias politicas y
militares, dentro de ciertos limites, tienen un valor permanente y

kuniversal, y el fin estratégico puede ser alcanzado de modo decisivo

con efectos generales para todos. En el frente ideolégico, en cam-
bio, Ia derrota de los auxiliares y de los partidarios menores tiene

una importancia casi insignificante; en él es preciso batir a los més

eminentes. De otro modo, se confunde el periédico con el libro, la

. - . » 3y : : rpr
pequena polémica cotidiana con el trabajo cientifico: los menores

deben ser abandonados a la infinita casuistica de la polémica de
periddico.

"Una ciencia obtiene la prueba de su eficiencia y vitalidad cuan-
do demuestra gue sabe enfrentar a los grandes campeones de las
tendencias opuestas, cuando resuelve con sus propios medios los
problemas vitales que éstos han planteado, 0 demuestra perentoria-
mente que tales problemas son falsos.

Es verdad que una época histérica v una determinada saciedad
son Ee_pfesentadas, més bifn, por_la media de los intelectuales y,
de ahi,[por los mediocres;(pero la ideologia difusa, de masa, debe
ser distinguida de las obras cientificas, de las grandes sintesis fi-
loséficas, que son, ep definitiva, las verdaderas piedras angulares
¥y gue deben ser netamente superadas: negativamente, demostran-
do su carencia de fundamento, o positivamente, contraponiendo
an_ém__,_d_Lp_gn__ Toséficas_de mayor importancia o significado. Leyendo
el Ensayo se tiene la impresién de hallarse ante alguien que no pue-
de dormirse porque le molesta la claridad de la luna y que se es-

fuerza por matar la mayor cantidad posible de luciérnagas, con-
vencido de que la claridad disminuirad o desaparecera.
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Ciencia y sistema. ;Es posible escribir un libro elemental, un
manual, un Ensayo populer de una doctrina que aun se halla en el
estadio de la discusién, de la polémica, de la elaboracion? Un ma-
nual popular sélo puede ser concebido como la exposicién formal-
mente dogmatica, estilisticamente asentada, cientificamente serena,
de un determinado tema; el manual no puede ser mas gue una in-
troduccidén al estudio cientifico, ¥ no ya la exposicidén de investiga-
ciones cientificas originales, destinadas a los jovenes o a un pli-
blico que desde el punto de vista de la disciplina cientifica se halla
en las condiciones preliminares de la edad juvenil y que por eso
tiene necesidad inmediata de “certidumbres”, de copiniones que se
presenten como veridicas y fuera de discusién, por lo menos, for-
malmente. Si una determinada doctrina no ha alcanzado ain esta
fase “clasica” en su desarrollo, toda tentativa de “manualizarla”
debe necesariamente fracasar. Su sistematizacién logica es sélo
aparente e ilusoria; se tratari, en camhio, como ocurre con el
Ensayo, de una mecanica yuxtaposicién de elementos dispares, in-
exorahlemente desconectados y desvinculados, no obstante el har-
niz unitario de su redaccién literaria. ;Por qué, entonces, no plan-
tear ¢1 problema en sus justos términos teéricos e historicos y con-
tentarse con un libro en el cual la serie de problemas tedricos e
histéricos sea expuesta monograficamente? Serfa més serio y mas
“cientifico”. Pero se cree vulgarmente que ciencia quiere decir
en absoluto *sistema”, y por ello se construyen sistemas por do-
quier, gue no tienen la coherencia interna necesaria del sistema,
sino s6lo la mecanica exterioridad,

La Dialéctica

N

El Ensayo carece de todo estudio de la dialéctica, La dialéctica
es presupuesta muy superficialmente, no expuesta, cosa absurda
en un manual, que deberia contener los elementos esenciales de la
doctrina examinada y cuyas referencias bibliograficas tendrian
que estar dirigidas a estimular el estudio para ensanchar y profun-
dizar en el tema y no sustituir el manual mismo. La ausencia de
un estudio de la dialéctica puede tener dos origenes; el primero
puede provenir del hecho de que se supone que la filosofia de la
praxis se halla dividida en dos elementos: una teoria de la historia
y de la politica entendida como sociologia, que debe ser construida
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segiin los métodos de las ciencias naturales (experimentales, en el
sentido estrechamente positivista), y una filosofia propiamente di-
cha, que seria el materialismo filos6fica, 0 metafisico 0 mechnico
(vulgar). .

Atin después de la gran discusién contra el mecanicismo, el autor
del Ensayo no parece haber modificado mucho su concepcién del
problema filoséfico. Como aparece en la memoria presentada al
Congrese de Londres, de Historia de la Ciencia, continila sostenien-
do que la filosofia de la praxis se halla siempre dividida en dos:
la doctrina de la historia y de la politica, y la filosofia, la cual, di-
ce, es el materialismo dialéctico, no el viejo materialismo filoséfico.
FPlanteado asi el problema, no se comprende ya la importancia y el
significado de la dialéctica, que, de doctrina del conocimiento y
sustancia medular de la historiografia, es degradada a una subes-
pecie de la ligica formal, a una escolastica elemental. La funcién
y el significado de la dialéctica pueden ser concebidos en toda su
fundamentalidad, sdlo si la filosofia de la praxis es concebida co-
mo una filosofia integral y original que inicia una nueva fase en
la historia y en el desarrollo mundial del conocimiento, en cuanto
supera (y en cuanto superando incluye en si los elementos vitales)
el idealismo y el materialismo tradicionales, expresiones de la vie-
ja sociedad. Si la filosofia de la praxis sélo es pensada como sub-
ordinada’a otra filosofia, no se puede concebir la nueva dialéctica,
en la cual, justamente, dicha superacioén se efectila y se expresa.

El segundo origen parece ser de cardcter psicolégico. Se siente

que la dialéctica es cosa muy ardua y dificil, en cuanto el pensa-
miento dialéctico va contra el vulgar sentido comim, que es dog-
matico y avido de certidumbres perentorias, y que tiene como ex-
presién a la l6gica formal, Para comprender mejor se puede pensar
en lo que pasaria si en las escuelas primarias y secundarias las
ciencias fisicas y naturales se ensefiasen sobre la base del relativismo
de Einstein, acompafiando a la nocién tradicional de “ley de la
naturaleza” la ley estadistica o de los grandes ntimeros. Los mu-
chachos no entenderian nada de nada, y el choque entre la ense-
fianza escolar y la vida familiar y popular seria tal, que la escuela
se convertiria en objeto de escarnio y de escepticismo caricaturesco.
Este motivo me parece ser un freno psicolégico para el autor
del Emsayo; en verdad capitula entre el sentido comfin y el pensa-
miento vulgar, porque no se ha planteado el problema en los tér-
minos tedricos exactos, Por ello estd practicamente desarmado e
impotente. El ambiente ineducado y ristico ha dominado al edu-
cador, el vulgar sentido comin se ha impuesto a la ciencia, ¥y no
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a la inversa. Si el ambiente es el educador, éste debe ser educado
a su vez; pero el autor del Ensayo no entiende esta dialéctica revo-
lucionaria. La rajz de todos los errores del Ensayo y de su autor
(cuya posicién no ha cambiado, aun después de la gran discusiom,
como consecuencia de la cual habia repudiado a su libro, a lo que
parece, como se deduce de la memoria presentada al Congreso de
Londres), consiste justamente en esta pretensién de dividir la fi-
losofia de la praxis en dos partes: una “sociologia” y una filosofia
sistematica. Apartada de la teorfa de la historia y de la politica,
la filosofia s6lo puede ser metafisica; en tanto que la gran con-
quista de la historia del pensamiento moderno, representada por
1a filosofia de la praxis, es justamente la historizacién concreta de
la filosofia y su identificacién con la historia.

Sobre la Metafisica

;Puede recabarse del snsayo popular una critica de la metafi-
sica y de la filosofia especulativa? Hay que decir que el autor
rehuye el concepto mismo de metafisica, en cuanto se le escapan
los conceptos de movimiento histérico, de devenir y, por consi-
guiente, de la dialéctica misma. Pensar una afirmacién filoséfica
como verdadera en un determinade periodo histérico esto es, como
expresion necesaria e inseparable de una determinada accién his-
térica, de una determinada praxis, pero superada y “verificada”
en un periodo sucesivo, sin caer por ello en el escepticismo y el
relativismo moral e ideolégico o sea: concebir la filosofia como
historicidad, es una operaciéon mental un poco ardua y dificil. El
autor, en cambio, cae en pleno dogmatismo y por ello en una for-
ma, si bien ingenua, de metafisica. Ello es claro desde el comienzo,
por la ubicacién del problema, por la voluntad de construir una
“sociologia” sisteméAtica de la filosofia de la praxis; sociologia, en
este caso, significa justamente metafisica ingenua. En el parrafo
final de la introduccién, el autor no sabe responder a la objecidn
de algunos criticos que sostienen que la filosofia de la praxis pue-
de sblo vivir en obras de historia concretas. No consigue elaborar
el concepto de la filosofia de la praxis como metodologia historica y
ésta como “filosofia*, la tnica filosofia concreta; es decir, no con-
sigue plantearse y resolver, desde el punto de vista de la dialéctica
real, el problema que Croce se ha planteade y buscado resolver
desde el punto de vista especulativo. En cambio de una metodolo-
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gia histc}rica, de una filosofia, construye una casuistica de problemas
particulares concebidos y resueltos dogmaticamente, cuando no de
modo puramente verbal, con. paralogismos tan ingenuos como
presuntuosos. Esta casuistica, sin embargo, podria ser 1itil e in-
teresante si se presentase como tal, sin otra pretensién que dar es-
quemas aproximativos de carécter empirico, Gtiles para la practica
inmediata. Por otra parte, se comprende que asi deba ser, porque
en el Ensayo popular la filosofia de la praxis no es auténoma y
original, sino la “sociologia” del materialismo metafisico. Metafi-

sica significa para €l solo una determinada formulacién filoséfica,

la especulativa del idealismo, ¥y no va toda formulacidn sistematica
que se considere verdad extrahistdrica, como un universal abstrac-
to fuera del tiempo y del espacio.

La filosofia del Ensayo populer (implicita en é1) puede ser
llamada un aristotelismo positivista, una adaptacién de la l6gica
formal a los mg¢todos de las ciencias fisicas y naturales. La ley de
causalidad, la bisqueda de la regularidad, normalidad, uniformi-
dad, sustituyen a la dialéctica histérica. Pero jcémo de este modo
de conecebir puede deducirse la superacién, la “subversion” de la
praxis? El efecto, mecinicamente, no puede jamas superar la cau-
sa o el sistema de causas; de alli que no pueda tener otro desarro-
llo que el chato y vulgar evolucionismo,

Bi el “idealismo especulativo™ es la ciencia de las categorias y
la sintesis a priori del espiritu, es decir una forma de abstraccién
antihistérica, la filosofia implicita en el Enseyo populer es un
idealismo al revés, en el sentido de que los conceptos y clasifica-
ciones empiricos sustituyen a las categorias especulativas, siendo tan
abstractos y antihistdricos como estas ltimas.

Uno de los rasgos mas visibles de la vieja metafisica en el
Ensayo popular es el intento de reducir todo a una causa, la causa
iltima, la causa final. Se puede reconstruir la historia del proble-
ma de la causa unica y Gltima, y demostrar que ella es una de las
manifestaciones de la “busqueda de Dios”. Contra este dogmatis-
mo, recordar nuevamente las dos cartas de Engels publicadas en
el Sozial Akademiker.

El Concepto de “ciencia”

Fl planteo del problema como de una buisqueda de leyes, lineas
constantes, regulares, uniformes, estd vinculado a una exigencia,
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concebida de un modo un poco pueril e ingenua, de resolver pe-
rentoriamente el problema practico de la previsibilidad de los he-
chos histéricos. Puesto que “parece”, por una extrafia inversién
de las perspectivas que las ciencias naturales proporcionan la ca-
pacidad de prever la evolucién de los procesos naturales, la meto-
dologia histérica ha sido “cientificamente” cconecebida solo si y en
cuanto habilita abstractamente para *“prever" el porvenir de la
sociedad. De donde resulta la bilsqueda de las causas esenciales o,
mejor, de la *“causa primera”, de la “causa de las causas™. Pero
las tesis sobre Feuerbach va habian criticado anticipadamente esta
concepeién simplista. En realidad, se puede prever *‘cientifica-
mente” la lucha, pero no sus momentos concretos, los cuales sblo
pueden ser el resultado de fuerzas contrastantes, en continuo mo-
vimiento, jaméas reductibles a cantidades fijas, puesto que en ellas
la cantidad deviene calidad. Realmente se “prevé” en la medida
en que se cbra, en que se aplica un esfuerzo voluntario y, por
tanto, se contribuye concretamente a crear el resultado “previsto™,
La previsién se revela, por consiguiente, no como un acto cientifico
de conocimiento, sino como la expresion abstracta del esfuerzo que
se hace, el modo practico de crear una voluntad colectiva.

(Cémo podria la previsién ser un acto de conocimiento? Se
conoce lo que ha sido o lo que es, no lo que ser, que es un “no
existente” y, por tanto, incognoscible por definicién. La previ-
sién es, por ellp, sélo un acto practico, que no puede, en cuanto no
sea una futileza o una pérdida de tiempo, tener otra explicacién
que la expuesta mas arriba. Es necesario ubicar exactamente el
problema de la previsibilidad de los acontecimientos histéricos pa-
ra estar en condiciones de criticar en forma exhaustiva la concep-
cién del causalismo mecénico, para vaciarla de todo prestigio cien-
tifico y reducirla a un puro mito, que quizis hubiese sido 1til en
el pasado, en el periodo primitivo de desarrollo de ciertos grupos
sociales subalternos. . .

Pero el concepto de *‘ciencia”, como resulta del Ensayo popular,
es el que hay que destruir criticamente; éste se halla lotalmente
prisionero de las ciencias naturales, como si éstas fuesen las Gnicas
ciencias ¢ la ciencia por excelencia, segiin el concepto del positivis-
mo. Pero en el Ensayo popular el término ciencia es empleado con
muchos significados, algunos explicitos y otros sobreentendidos o
apenas indicados. El sentido explicito es el que tiene “ciencia” en
las investigaciones fisicas. Otras veces, en cambio, parece indicar
el método. Pero ;existe un método en general? Y si existe, jqué
otra cosa significa, sino la filosofia? Podria significar otras veces
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solamente la logica formal. Pero ;se puede llamar a ésta un mé-
todo y una ciencia? Es preciso fijar que cada investigacién tiene
su método determinado y construye su ciencia determinada, y que
el método se ha desarrollado y elaborado junto con el desarrollo y
la elaboracién de dicha investigacién y ciencia determinadas, for-
msande un todo Gnico con ella. Creer que se puede hacer progre-
sar una investigacién cientifica aplicando un método tipo, elegido
porque ha dado buenos resultados en otra investigacién con la que
se halla consustanciada, es un exirafio error que nada tiene que
ver con la ciencia. Existen, sin embargo, criterios generales que,
puede decirse, constituyen la conciencia critica de cada hombre de
ciencia, cualquiera sea su ‘‘especializacién”, ¥y que deben ser siem-
pre vigilados espontineamente en su trabajo. Asi, se puede decir
que no es hombre de ciencia aquel que demuestra poseer escasa
seguridad en sus criterios particulares, quien no tiene un pleno cono-
cimiento de los conceptos que maneja, quien tiene escasa informa-
cién e inteligencia del estado precedente de los problemas tratados,
quien no es cauto en sus afirmaciones, quien no progresa de ma-
nera necesaria, sino arbitraria y sin concatenacidén; quien mo sabe
tener en cuenta las lagunas existentes en los conocimientos alcan-
zados y las soslaya, contenténdose con soluciones o nexos pura-
mente verbales, en vez de declarar que se trata de posiciones pro-
visionales que podrin ser retomadas y desarrolladas, ete.

Una recriminacién que puede hacerse a muchas referencias po-
lémicas del Emsayo es el desconocimiento sistemético de la posibi-
lidad de error de parte de cada uno de las autores citados, por lo
cual se afribuye a un grupo social, del cual los cientificos serian
siempre los representantes, las opiniones més dispares y las in-
tenciones més contradictorias. Esta recriminacién se vineula a un
criterio metodolégico més general: no es muy “cientifico”, 0 mas

simplemente, “muy serio”, elegir a los adversarios entre los mas )

mediocres y estapidos; y tdmpoco, elegir de entre las opiniones de
los adversarios las menos esenciales y las mAs ocasionales, y pre-
sumir asi de haber ‘“destruido” a *todo” el adversario porque se
ha destruido una de sus opiniones secundarias e incidentales; o de
haber destruido una ideologia o una doctrina porque se ha de-
mostrado la insuficiencia tedérica de sus defensores de tercero o
cuarto orden. Sin embargo, “es preciso ser justos con los adver-
sarios”, en el sentido de que es necesario esforzarse por compren-
der lo que éstos han querido decir realmente, y no detenerse ma-
licipsamente en los significados superficiales e inmediatos de sus
expresiones. Ello siempre que el fin sea elevar el tono y el nivel
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intelectual de los propios discipulos, ¥ no el de hacer el vacio
torno a si con cualquier' medio-y de cualquier manera. Es necesa-
rio colocarse en este punto de vista: que el propio discipulo debe
discutir y mantener su punto de vista, enfrentindose con adversa-
rios capaces e inteligentes, no sélo con personas risticas y caren-
tes de preparacién, que se convencen “autoritariamente’ o por via
“emocional”. La posibilidad de error debe ser afirmada y justifi-
cada, sin menoscabo de la propia concepecién, puesto que lo que
importa no es la opinién de Tizio, Cayo o Sempronio, sino el con-
junto de las opiniones que se han tornado colectivas, un elemento
de fuerza social. A éstas es preciso refutarlas en sus exponentes
tebricos mas representativos, y aun dignos de respeto por la altura
de su pensamiento y también por “desinterés” inmediato, sin pen-
sar que con ello se ha ‘“destruido” el elemento y la fuerza social
correspondiente (lo que seria puro racionalismo iluminista), sino
solamente que se ha contribuido a: 1) mantener y reforzar en el
propio partido el espiritu de distincién y de separacidén; 2) crear
el terreno para que los propios partidarios absorban y vivifiquen
una doctrina original, correspondiente a sus propias condiciones
de vida.

Es de observarse que muchas deficiencias del Ensayo popular
estdn vinculadas a la “oratoria”. En el Prefacio, el autor recuerda
casi a titulo de honor, ¢l origen “hablado” de su obra. Pero, como
lo ha observado Macaulay a propdsito de las discusiones orales
entre los griegos, a las ‘“‘demostraciones” orales ¥y a la mentali-
dad de los oradores se vinculan precisamente las superficialidades
légicas y de argumentaciéon mas sorprendentes. Por lo demsés, esto
no disminuye la responsabilidad de los autores que no revisen,
antes de imprimirlos, los trabajos de origen oratorio, a menudo
improvisados, cuando la asociacién rmecénica y casual de las ideas
sustituye al vigor légico. Lo peor ocurre cuando en esta practica
oratoria se solidifica la mentalidad facilitona y los frenos criticos no
funcionan mas. Se podria hacer una lista de las ignorantice, mu-
tationes, elenchi, del Ensayo popular, probablemente debido al
“ardor” oratorio. Me parece que un ejemplo tipico es el parrafo de-
dicado al Prof, Stammler, que es de lo mas superficial y sofistico.

La llamada “realidad del mundo externo™

Toda la polémica contra la concepcién subjetivista de la rea-
lidad, con el “terrible” problema de la “realidad del mundo externo”,
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estd mal encarada, peor conducida y, en gran parte, es ftil y ociosa
(me refiero también a la Memoria presentada al Congreso de His-
toria de las Ciencias, realizado en Londres, en junio-julio de 1931).
Desde el punto de vista de un ‘“ensayo popular”, dicha tarea res~
ponde més a un prurito de pedanteria intelectual que a una necesi-
dad légica. El publico popular no cree siquiera que pueda plantearse
tal problema, el problema de si el mundo existe objetivamente.
Basta enunciar asi el problema, para oir un irrefrenable y gargan-
tuesco estallido de hilaridad. El pfblico “cree” que el mundo ex-
terno es objetivamente real. Pero agui nace el problema. ;Cual
es el origen de esta “creencia”? ;Qué valor critico tiene “objetiva-
mente”? Realmente, esta creencia tiene origen religioso, aunque
de ella participen los indiferentes desde el punto de vista religioso.
Puesto que todas las religiones han ensefiado y ensefian que el mun-
do, la naturaleza, el universo, han sido creados por Dios antes de la
creacién del hombre y que por ello el hombre encontré el mundo
ya listo, catalogado y definido de una vez para siempre, esta creen-
cia se ha convertido en un date férreo del “sentido comin”, y vive
con la misma solidez incluso cuando el sentimiento religioso esta
-apagado y adormecido. He aqui, entonces, que fundarse en esta
experiencia del sentido comiin para destruir con la “comicidad” la
concepcidn. subjetivista, tiene un sentido mas bien *“reaccionario”,
de retorno implicito al sentimiento religioso. Realmente, los escri-
tores y oradores catdlicos recurren al mismo medio para obtener
el mismo efecto de ridiculo corrosivo.? En la memoria presentada
al Congreso de Londres, el autor del Ensayo popular responde im-
plicitamente a este reproche (que es de caricter externo, si bien
tjene su importancia) haciendo notar que Berkeley, al que se debe
la primera enunciacidon completa de la concepcién subjetivista, era
un arzobispo (de lo que parece deducir el origen religioso de la
teoria), y diciendo luego que sélo un “Adan”, que se halla por pri-
mera vez en el mundo, puede pensar que €l mismo existe porque
lo piensa (y también aqui se insinfia el origen religioso de la teoria,
pero sin ning@n vigor de convicci6n).

El problema, en cambio, parece ser el siguiente: ;Cdémo puede
explicarse que tal concepcién, que no es ciertamente una futileza,

? La iglesla (a través de los jesuitss ¥ especlalmente ae los neoescoldsticos:
Univergidad de Lovaina y del Sagrado Corazén de Mildn} ha Intentado absorber
el positlvismo ¥ a menudo se sirve, para poner en ridiculo a los idealistas ante
las multitudes, de este arpumento: “los ldealistas son los que piensan gue tsl
eampanario existe sblo porque lo piensan; gl no lo pensaran, el campanarico no
existiria mas."
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incluso para un filésofo de la praxis, hoy, expuesta al publico,
pueda provocar solamente la risa y la mofa? Me parece el caso.
mas tipico de la distancia gue se ha venido estableciendo entre
ciencia y vida, entre ciertos grupos de intelectuales que, sin em-
bargo, se hallan en la direccién “central” de la alta cultura, y las
grandes masas populares; ¥y de la manera como el lenguaje de la
filosofia ha ido convirtiéndose en una jerga que obtiene el mismo
efecto que el de Arlequin. Pero si el “sentido comin” se divierte,
el filosofo de la praxis debe igualmente buscar una explicacién del
significado real que tiene la concepcién y del porqué de su naci-
miento y su difusién entre los intelectuales, y también de por qué
hace reir al sentido comiin. Es cierto que la concepcién subjetivista
es propia de la filosofia moderna en su forma mas completa y
avanzada, como que de ella y como superacién de ella ha nacido el
materialismo histérico, el cual, en la teoria de las superestructuras
coloca en lenguaje realista e historicista lo que la filosofia tradi-
cional expresaba en forma especulativa. La demostracién de este
hecho, que aqui se halla apenas esbozada, tendria el mas grande
significado cultural, porque pondria fin a una serie de discusiones
tan inttiles como ociosas y permitiria el desarrollo organico de la
filosofia de la praxis, hasta transformarla en el exponente hegemo-
nico de la alta cultura. Asomibra que no se haya afirmado y des-
arrollado jaméas convenientemente el nexo entre la afirmacién idea-
lista de que la realidad del mundo es una creacién del espiritu
humano y la afirmacién de la historicidad y la caducidad de todas
las ideologias por parte de la filosofia de la praxis, porque las ideo-
logias son expresién de la estructura y se modifican al modificarse
ésta,

El problema estd estrechamente vinculado —y ello se com-
prende— al problema del valor de las ciencias llamadas exactas o
fisicas y a la posicién que han venido ocupando en el cuadro de la
filosofia de la praxis: de un casi fetichismo, y aun, de la Unica y
verdadera filosofia o conocimiento del mundo.

Pero, ;qué deberad entenderse por concepcién subjetivista de la
realidad? ;Sera propia de cualquiera de las tantas teorias subjeti-
vistas lucubradas por toda una serie de filésofos y profesores, hasta
las solipsistas? Es evidente que la filosofia de la praxis, en este
caso, solo puede ser colocada en relacién con el hegelianismo, gque
representa la forma mas completa y genial de esta concepcion, y
gue de todas las sucesivas teorias deberin tomarse en consideraciéon
s6lo algunos aspectos parciales y los valores instrumentales. Y serd
necesario investigar las formas caprichosas que la concepcion ha
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asumido, tanto entre los partidarios como entre los eriticos més o me-
nos inteligentes. Asi, debe recordarse lo que escribe Tolstoi en sus
Memorias de infancia y de juventud. Relata Tolstoi que se habia en-
fervorizado tanto con la concepcién subjetivista de la realidad, que
a menudo tenia vértigos, porque se volvia hacia atras, persuadido
de que podia captar el momento en que no veria nada, pues su espi-
ritu no habria tenido tiempo de “crear” la realidad (o algo pare-
cido. El pasaje de Tolstoi es caracteristico y literariamente muy in-
teresante}.® Asi, en sus Linees de filosofia critica (pag. 159) escribe
Bernardino. Varisco: “Abro un periddico para informarme de las
novedades. ;Querriais sostener que las novedades las he creado yo
al abrir el periddico”? Que Tolstoi diese a la concepcién subjetivista
un significado tan inmediato y mecanico, puede explicarse, Pero,
ino es sorprendente que pudiera haber escritoc de esta manera Va-
risco, el cual, si bien hoy se orienta hacia la religién y el dualismo
trascendental, es, no obstante, un estudioso serio que deberia co-
nocer su materia? La critica de Varisco es la del sentido comfn,
y es notable que ella sea justamente descuidada por los filésofos
ideslistas, aun siendo de extrema importancia para ~impedir la
difusién de un modo de pensar y de una cultura. Se puede re-
cordar un artleulo de Mario Missiroli, en la “Italia Letteraria”, en
€l que escribe que se hallaria muy embarazado si debiese sostener
ante un piiblico comin, y en contradiceién con un neocescolastico,
por ejemplo, el punto de vista subjetivista. Missiroli observa luego
que el catolicismo tiende, en concurrencia con la filosofia idealista,
a acapararse las ciencias naturales y fisicas. En otro lugar ha es-
crito previendo un periodo de decadencia de la filosofia especula-
tiva ¥y una difusién siempre mayor de las ciencias experimentales v
“realistas” (¥ sin embargo, en este segundo escrito publicado en el

' Tolstol: Helatos autoblogrdficos, vol. 1 (Infarcic-adolascencia, ed. Slavia,
Turin, 1930), pAg. 232 (cap. XIX de la Adolescencla, Intitulado justamente Ado-
lqsce-ncia): “Pero ninguna corriente losdéfica me fascind tanto como el escepti-
cismo, que en determinado momento me eondujo a un estado cercano a la locura.
Imaginaba que fuera de mi nadle nl nada existfa en todo el mundo, que los
objetos no eran objetos sinoe iméAgenes flue ge aparecian en el momento en que
fijaba la atencién en ellos, ¥ que, en cuanto cesaba de pensar en estas im&genes,
desapareclan. En una palabra, estaba de acuerdo c¢on Schelling en que existen,
no los objetos, sino nueetra relaclén con ellos. Habla momentos en que, bajo la
Influencia de e_sta tdea fiju llegaba a rozar la locura, al punto que rapldamente
me volvia hacia el lado opuesto, esperando sorprender el vacle (le néant) alll
dopde ¥0 no me hallaba. Ademdés del ejemplo de Tolstoi, recuérdese la forma
chistosa mediante la cual un periodista representaba al filésofo “profesional” o
“tradicional” (representado por Croce en el capitulo “el filézofo"), que durante
afios permanece sentado junto a su escritorio observando el tintero y preguntdn-
dose: “Este tintero, gestd deniro de mf o fuera de mi?” )
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“Saggiatore”, prevé también una oleada de anticlericalismo, o sea
que ya no cree en el acaparamiento de las ciencias por el catolicis-
mo). Asi, debe recordarse, en el volumen de los Escritos varios de
Roberto Ardigd, seleccionado y ordenado por G. Marchesini (Le-
monnier, 1922), la “polémica de la calabaza™ En un periodiquillo
clerical de provineia, un escritor (un sacerdote de la curia episco-
pal), para descalificar a Ardigd ante el publico popular, lo califics,
poco mas o menos, de “uno de los filésofos que sostienen que la
catedral (de Mantua u otra ciudad) existe sélo porque la pensamos,
y que cuando no la pensamos desaparece, etc.”, para Aspero resen-
timiento de Ardigd, que era positivista y estaba de acuerdo con los
catélicos en el modo de concebir la realidad externa.

Es preciso demostrar que la concepcién “subjetivista”, luego de
haber servido para criticar la filosofia de la frascendencia, por una
parte, v la metafisica ingenua del sentido comin y del materialismo
filos6fico, por otra, sélo puede hallar su verificacién v su interpre-
tacién historicista en la concepcion de las superestructuras, mientras
que en su forma especulativa no es sino una mera novela filostfica.4

El reproche que debe hacerse al Enseyo popular es el de haber
presentado la concepcién subjetivista como aparece en la critica
del sentido comin y de haber acogido'la concepcién de.la realidad
objetiva del mundo externo en su forma més trivial y acritica, €in
siquiera sospechar que ésta puede recibir la objecién de ser misti-
cismo, como realmente ocurrié.?

Pero analizando esta concepeién no resulta facil luego justificar
un punto de vista de objetividad externa entendida tan mecanica-
mente. ;Es posible que exista una objetividad extrahistérica y
extrahumana? Pero, jquién juzgara de tal objetividad? ;Quién
podré colocarse en esa suerte de punto de vista que .es el “cosmos
en si”? ;Qué significari tal punto de vista? Puede muy bien sos-
tenerse gue se trata de un residuo del concepto de Dios, y, mas
justamente, en su concepcién mistica de un Dios ignoto. La formu-
lacién de Engels de que la “unidad del mundo consiste en su ma-
terialidad demostrada por el... largo y laborioso desarrollo de la

4 Un esbozo de interpretacion algo mis realista del subjetiviemo en la filo-
gofia clisica alemana puede hallarse en la critica de G, de Ruggiero a los escritos
poéstumos (me parece que -eran cartas) de B. Constant, publicados en la “Critica™
de hace algunos afios (Journal intime et lettres a so famille de B. Constant, re-
sefiado en la “Critica” del 20 de enero de 1820, N. de la R.).

¥ BEn la memoria presentada al Congreso de Londres, el autor del Ensay¢
populor se reflere a la acusacién de mistlelsmo, atribuyéndola a Sombart y
dejéndola expresamente de lado con desprecio; Sombart la ha tomado sin duda
de Croce.

»
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filosofia y de las ciencias naturales” contiene realmente el germen
de la concepcién justa, porque se recurre a la historia y al hombre
para demostrar la realidad objetiva. Objetivo quiere decir siempre
“humanamente objetivo”, lo que puede corresponder en forma exac-
ta a “histéricamente subjetive”. O sea: que objetivo significaria
‘“universalmente subjetivo”. El hombre conoce objetivamente en
cuanto el conocimiento es real para todo el género humaneo histd-
ricamente unificado en un sistema cultural unitario; pero este pro-
ceso de unificacién unitaria adviene con la desaparicién de las

contradicciones internas que laceran a la sociedad humana, contra--

dicciones que son la condicién de la formaciéon de los grupos y del
nacimiento de las ideologias no universal-concretas y tornadas in-
mediatamente caducas debido al origen practico de su sustancia.
Existe, por consiguiente, una lucha por la objetividad (por liberarse
de las ideologias parciales y falaces), y esta lucha es la misma
lucha por la unificacion del género humano. Por consiguiente, lo
que los idealistas llaman “espjritu” no es un puntoc de partida, sino
de llegada, el conjunto de las superestructuras en devenir hacia la
unificacién concreta y objetivamente universal, y no ya un presu-
puesto unitario, etc.

La ciencia experimental ha ofrecido hasta ahora el terreno en el
cual tal unidad cultural alcanzdé el miximo de extensién; ha sido el
elemento de conocimiento que més contribuy6 a unificar el *‘espi-
ritu”, a tornarlo méis universal; es la subjetividad maés objetivizada
y concretamente universalizada.

El concepto de “objetivo” del materialismo metafisico parece
que quiere significar una objetividad que existe fuera del hombre;
pero cuando se afirma gue una realidad existiria aun si no exis-
tiese el hombre, se hace una metafora o se cae en una forma de
misticismo. Conocemos la realidad sélo en relacién al hombre, ¥y
como el hombre es devenir histérico, también el conocimiento y la
realidad son un devenir, también la objetividad es un devenir, etc.

La expresién de Engels, de que la “mateérialidad del mundo esta
demostrada por el largo y laborioso desarrollo de la filosofia y de
las ciencias naturales”, deberia ser analizada y precisada. ;Entién-
dese por ciencia la actividad teérica o la actividad préctico-experi-
mental de los hombres de ciencia? ;O la sintesis de ambas activi-
dades? Se podria decir que con ello se tendria el proceso unitario
tipico de la realidad; en la actividad experimental del hombre de
ciencia, que es el primer modelo de mediacién dialéctica entre el
hombre y la naturaleza, la célula histérica elemental por la cual,
el hombre, poniéndose en relacién con la naturaleza a través de la
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tecnologia, la conoce y la domina. Es indudable que la_aflrr_nacac;n
del método experimental separa d?s mundos de ’la hlstolna, taf
épocas, e inicia el proceso de diso}ucu‘m de la teologia y de la mre1 ”
tisica, ¥ el desarrollo del pensathiento moderr.‘to, ppya‘cor?r.:acm :
halla en la filosofia de la praxis. La expeﬁenma cientifica es la
primera célula del nueve método de produccion, de la nueva formda
de unién activa entre el hombre y la naturaleza. El hombre de
ciencia-experimentador es también un .obrcjro, no un puroé pensa-
dor, y su pensar esta continuamente f1_scahzado por la pr ct1::a vy
viceversa, hasta que se forma la unidad perfecta de teoria ¥y

practica.

El neoescolastico Casotti (Mario Casotti, Muest'ro. P discipulo,
pag. 49) escribe: “Las investigacignes de los n_aturallsuas y ds_: los
biblogos presuponen como ya existentes la vida y el _orgﬁ?tls'mo
real”, expresién gue se acerca a la de Eng'els en el Anti-Dil rmé;.

Acuerdo del catolicismo con el aristotelismo en el problema de

jetividad de lo real.
a OI!‘)zJai;‘:entender exactamente los significados que puede tener el
problema de la realidad del mundo externo,. puede ssr oportun:
desarrollar el ejemplo de las nociones de “Oriente” ¥ Occw!ente .
gue no dejan de ser “gbjetivamente reales.”’, aun cuand_o, analizadas,
demuestran ser solamente una “construccion’ cor.w'e:‘lm’?nal‘,‘ esto es,
“histérico-cultural” (a menudo los términos “artificial” y “conven-
cional” indican hecéhos “histéricos”, productt?s del desarr«?llo fie la
civilizacién y no construcciones racionalisncamente. 'arbltra_nas o
individualmente artificiosas). Deoe recordarse tamblel} el e]emp}o
contenido en un librito de Bertrand Russell.? Russell d1c1.'e poco mas
o menos lo siguiente: “Nosotros no podemos Pensar, sin la exis-
tencia del hombre sobre la tierra, la exi_stenm_a de Londres y de
Edimburgo; pero podemos pensar en la ex1ste{1c1a de los dos puntos
del espacio donde hoy se hallan Londres y Edimburgo; uno al‘norti
v otro al sur”. Se puede objetar que sin pensar la existencia de
hombre no se puede pensar en “pensar’, no S? puede pensar, en
genleral, en ningdn hecho o relacién que existe sélo en cuanto ex1st$
el hombre. ;Qué significaria norte-sur, este-oes.te, sin el hombre?
Estas son relaciones reales y, sin embargo, no existen sin el hombre
y sin el desarrollo de la civilizacién, Es evidentie que este y oeste

s Bertrand Russell, Los problemas de la filosofia. Traduecién ltallana n. 6 de
1a Colecclén Clentifica Sonzognoe.
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son construcciones arbitrarias, convencionales, o sea, histéricas,
puesto que fuera de la historia real cada punto de la Tierra es
este y oeste al mismo tiempo. Esto se puede ver mas claramente

" en el hecho de que dichos términos se han cristalizado, no desde el

punto de vista de un hipotético y melancélico hombre en general,
sino desde el punto de vista de las clases cultas europeas, las cua-
les, a ‘través de su hegemonia mundial, los han hecho aceptar por
doquier. El Japén es Extremo Oriente, no sélo para Europa, sino
también quizis para el norteamericano de California ¥ para el
mismo japonés, el cual, a través de la cultura inglesa, podr& llamar
Préximo Oriente a Egipto. Asf, a través del contenido histérico que
se ha aglutinado en el término geografico, las expresiones- Oriente
¥ Occidente han terminado por indicar determinadas relaciones en-
tre complejos de civilizaciones distintas. Asi, los italianos, hablando
de Marruecos, lo sefialaran como un pais ‘“oriental”, para referirse
a la civilizacién musulmana y 4rabe. Sin embargo, estas referencias
son reales, corresponden a hechos reales, permiten viajar por tierra
¥ por mar y arribar justamente alli donde se ha decidido arribar,
justamente alli donde se ha decidido arribar, “prever” el futuro,
objetivar la realidad, comprender la objetividad del mundo exter-
no. Racional y real se identifican. -

Parece que sin haber comprendido esta relacién no se puede
comprender la filosofia de la praxis, su posicién frente al idealismo
y al materialismo mecénico, la importancia y el significado de la
doctrina de las superestriicturas. No es exacto que en la filosofia
de lz praxis la “idea” hegeliana haya sido sustituida por el “con-
cepto” de estructura, como lo afirma Croce. La “idea” hegeliana
se halla resuelta tanto en la estructura como en las superestructu-
ras, y todo el modo de comprender la filosofia ha sido “historizada”,
esto es, ha comenzado a nacer un nuevo modo de filosofar, mas
concreto e histérico que el precedente.

) Nota. Es de estudiarse la posicion del profesor Lukacz, hacia la
filosofia de la praxis. Parece que Lukacz afirma que se puede hablar
de dialéctica sélo para la historia de.los hombres ¥ no para la natura-
leza. Puede estar equivocado y puede tener razén. Si su afirmacién
presupone un duzlismo entre la naturaleza y el hombre, esta equivo-
cad.o,”porque céde en una concepcién de la naturaleza propia de la
religién y de 1a filosofia greco-cristiana; y también propia del idealis-
mp, el cual, realmente, sélo consigue unificar ¥ poner en relacién al
hombre y la naturaleza, en forma verbal. Pero si la historia humana
debe concebirse también como historia de 1z naturaleza (también a

NOTAS CRITICAS 140

través de la historia de la ciencia), ;coémo puede la dialéctica ser se-
parada de la naturaleza? Quizd por reaccién ante las teorias barrocas
del Enseyo popular, Lukacz ha caido en el error opuesto, en una
forma de idealismo. ‘

Juicio sobre las filosofias pasadas

La superficial critica del subjetivismo que se halla en el Enseyo
popular forma parte de un problema méas general, que es el de la
actitud hacia las filosofias y los fildsofos del pasado. Juzgar todo
el pasado filoséfico como un delirio y una locura no sélo es un error
antihistérico, porque contiene la pretension anacrénica de que en el
pasado se debia pensar como hoy, sino que ademas es un autén-
tico residuo de metafisica, puesto que supone un pensamiento dog-
mético valido para todos los tiempos y todos los paises, a través
del cual se juzga todo el pasado. El antihistoricismo metodico no
es sino metafisica.- El hecho de que los sistemas filos6ficos hayan
sido superados no excluye que fueran validos histéricamente y
hayan cumplido una funcién necesaria; su caducidad debe conside-
rarse desde el punto de vista del desenvolvimiento histérico entero
¥ de la dialéctica real; el que fueran dignos de caer no es un juicio
moral o de higiene del pensamiento emitido desde un punto de vista
“objetivo”, sino un juicio dialéctico-histérico. Se puede confrontar
la presentacién hecha por Engels de la proposicion hegeliana de
que ‘“todo lo que es racional es real y lo real es racional”, propo-
sicién gque serd valida también para el pasado.

En el Ensayo se juzga el pasado como “irracional” y “monstruo-
50" y la historia de la filosofia se convierte en un tratado histérico
de teratologia, porque se parte de un punto de vista metafisico. (En
cambio, en el Manifiesto se. halla contenido el més alto elogio del
mundo que va a morir). Si este modo de juzgar el pasado es un
error tedrico, una desviacidn de la filosoffa de la praxis, ;podra
tener algin significado educativo, serd inspirador de energias? No
lo parece, porque ¢l problema se reduciria a presumir de ser algo
'solamente porque se ha nacido en el presente y no en uno de los
siglos pasados. Pero en cada época ha habido un pasado ¥ una
contemporaneidad, y ser “contemporaneo” es un titulo bueno sola-
mente para las bromas.”

T Cuéntase la anécdota de un burguesucho franeés que en su tarjeta de vigita

habfa hecho imprimir precisamente la palabra “contemporineo’; crela no ser nada
¥ un dia descubrié que era algo, exactamente un ‘“contemporaneo”.
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Le inmanencie y la filosofia de la praxis

En el Ensayo se hace notar que en la filosofia de la praxis se usan
los términos “inmanencia” e “inmanente”, pero que “evidentemen-
te’” este uso es sélo "metatérico”. Muy bien. Pero, ;se ha explicado
asi qué significan inmanencia e inmanente metaféricamente? {Por
qué estos términos contintian siendo usados y no han sido sustitui-
dos? gSdlo por horror de crear nuevos vocablos? A menudo, cuan-
do una nueva concepeion del mundo suceéde a una precedente, el
lenguaje precedente continiia siendo usado, pero en forma meta-
férica. Todo el lenguaje es un continuo proceso de metaforas, y la
historia de la seméntica es un aspecto de la historia de la cultura,
el lenguaje es al mismo tiempo una cosa viviente ¥ un museo de
fésiles de la vida y de la civilizacién. Cuando adopto la palabra
desastre, nadie puede acusarme de tener creencias astrolbgicas;
cuando digo “por Baco”, nadie puede creer que soy un adorador de
Jas divinidades paganas. Sin embargo, dichas expresiones son una
prueba de que la civilizacién moderna es también un desarrolle del
paganismo y de la astrologia. El término “inmaneneia” tiene en la
filosofia de la praxis un preciso significado que se esconde debajo
de la metéfora, y ésto es lo que habia que definir ¥ precisar. En
realidad, esta definicidn habria sido verdadera “teoria®. La filosofia
de la praxis continda a la filosofia de la inmanencia, pero la depura
de todo su aparato metafisico ¥ la guia sobre el terreno concreto de
la historia. El use es metaférico sélo en el sentido de que la vieja
inmanencia es superada; ha sido superada y, sin embargo, es siem-
pre supuesta como eslabén del proceso del pensamiento del cual
nace lo nuevo. Por otra parte, ;el nuevo concepto de inmanencia
es completamente nuevo? Parece que en Giordano Brumno, por ejem-’
Plo, hay muchos rasgos de tal nueva concepcién; los fundadores de
la filosofia de la praxis conocian a Bruno. Lo conocian, ¥ quedan
trazas de obras de Bruno anotadas por ambos. Ademés, Brung no
carecié de influencia sobre la filosofia clasica alemana, etc. He aqui
muchos problemas de historia de la filosofia que no dejarian de
tener utilidad.

El problema de las rélaciones entre el lenguaje ¥ las metaforas
no es simple, muy por el contrario. El lenguaje, entretanto, es
siempre metaférico. Si quizads no se puede decir exactamente que
todo discurso es metaférico con relacién al objeto material ¥ sen-
sible indicados (o al concepto abstracto), para no ensanchar excesi-
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vamente el concepto de metafora, se puede decir que el lenguaje
actual es metaférico respecto de los significados y del contenido
ideolégico que las palabras han tenido en los precedentes periodos
de civilizacién. Un tratade de semantica —el de Michel Breals, por
ejemplo— puede dar un catdlogo historica y criticamente recons-
truido de las mutaciones semanticas de determinados grupos de
palabras. Por no tener en cuenta este hecho, o sea, por no tener
un concepto critico e historicista del fenémeno lingiiistico, deri-
van muchos errores, tanto en el campo de la ciencia como en el
campo practito: 1) un error de carécter estético que hoy va corri-
giéndose cada vez més, pero que en el pasado era una doctrina
dominante, es la de considerar “bellas” en si ciertas expresiones,
a diferencia de otras, en cuanto son metdforas cristalizadas; los
retéricos y los gramaéticos se derriten por ciertas palabrejas en las
que descubren quién sabe qué virtudes y esencialidades artisticas
abstractas. Se confunde la “alegria” libresca del fildlogo enamora-
do del resultado de algunos de sus anilisis etimolégicos y seméan-
ticos con el goce propiamente artistico. Recientemente se produjo
el caso patolégico del escrito Lenguceje y poesia de Giulio Bertoni.
2)Un error prictico que tiene muchos adeptos es la utopia de las
lenguas fijas y universales, 3) Una tendencia arbitraria hacia el
neolalismo, que nace del problema planteado por Pareto y los prag-
méticos del “lenguaje como causa de error”. Pareto, como los prag-
méticos, en cuanto creen haber originado una nueva goncepeién del
mundo, o por lo menos haber renovado una determinada ciencia
(v, por lo tanto, de haber dado a las palabras un significado, o
por lo menos un matiz nuevo, o de haber creado nuevos conceptos),
se hallan ante el hecho de que las palabras tradicionales, en el uso
comun especialmente, pero también en el uso de la clase culta ¥
hasta en el de la parte de los especialistas que trabajen en la ciencia
misma, continilan manteniendo el viejo significado a pesar de la
renovacién del contenido, y reaccionan ante ello. Pareto crea un
“diccionario”, manifestando la tendencia a crear una lengua “pura”
o “mateméatica”. Los pragmaticos, teorizan abstractamente sobre
el lenguaje como causa de error (véase el librito de G. Prezzolini).
Pero, ;es posible quitar al lenguaje sus significados metaféricos y
extensivos? Es imposible. El lenguaje se transforma al transfor-
marse toda la civilizacién, con el aflorar de nuevas clases a la
cultura, por la hegemonia ejercida por una lengua nacional sobre
otras, etc.; y precisamente asume metaféricamente las palabras de
las civilizaciones y culturas precedentes. Nadie piensa hoy que la
palabra “des-astre” esté ligada a la astrologia, ni se induce en error
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sobre las opiniones de quien la usa; asi, un ateo puede hablar de
“desgracia” sin ser considerado partidario de la predestinacién, ete.
El nuevo significado “metaférico” se extiende eon el extenderse de
la nueva cultura, que, ademas, crea palabras totalmente nuevas ¥y
las toma en préstamo de otras lenguas, con un significado preciso,
o sea, sin el halo extensivo que tenian en la lengua original, Asi
es probable que para muchos el término “inmanencia” sea conocido,
comprendido y usado por primera vez, sélo con el significado “me-
taférico” que le ha sido dado por la filosofia de la praxis.

Cuestiones de nomenclature y de contenido

Una de las caracteristicas de los intelectuales como categoria
social cristalizada (esto es, que se concibe a si misma como conti-
nuacién ininterrumpida de la historia y por lo tanto independiente
de la lucha de los grupos, ¥ no como expresién de un proceso dia-
léctico por el cual cada grupo social elabora su propia categoria
de intelectuales) es la de vincularse, en la esfera ideolégica, a una
categoria intelectual precedente, a través de una misma nomen-
clatura de conceptos. Cada nuevo organismo histérico (tipo de
sociedad) crea una nueva superestructura, cuyos representantes es-
pecializados y portaestandartes (los intelectuales) sélo pueden ser
concebidos como “nuevos” intelectuales, surgidos de la nueva si-
tuacién, y no como continuacién de la intelectualidad precedente.
Si los “nuevos” intelectuales se consideran continuacién directa de
la “inteliguentsia” precedente, no son realmente “nuevos”, o sea,
no estdn ligados al nuevo grupo social que Tepresenta organica-
mente la nueva situacién histérica, sino que son un residuo con-
servador y fosilizado del grupo social superado histéricamente (lo
que equlvale a decir que la nueva situacién histérica no ha alcan-
zado atn el grado de desarrollo necesario como para tener la capa-
cidad de crear nuevas superestructuras, y que vive afin en la envol-
tura carcomida de la vieja historia).

Y sin embargo hay que tener en cuenta que ninguna nueva si-
tuacién histérica, aun la debida al cambio més radical, transforma
completamente el lenguaje, por lo menos en su aspecto externo,
formal. Pero el contenido del lenguaje debe modificarse, aun si
es dificil tener conciencia exacta, inmediatamente, de tal modifi-
cacién. EI fenémeno es, ademés, histéricamente complejo v compli-
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cado por la existencia de diversas culturas tipicas en los diversos
estratos del nuevo grupo social, algunas de las cuales, en el terreno
ideolégico, estan alin inmersas en la cultura de situaciones histo-
ricas anteriores quizas a la miAs recientemente superada. Una clase,
alguno de cuyos estratos permanezca en la concepcidn tole-
maica del mundo, puede ser, sin embargo, representante de una
situacién histérica muy avanzada. Atrasados ideologicamente (o
por lo menos en algunos aspectos de la concepcién del munc}o, que
en ellos es atn ingenua y disgregada}, estos estratos son, sin em-
bargo, practicamente avanzadisimos, esto es, en su funcién econd-
mica y politica. Si la funcién de los intelectuales es la de deter-
minar y organizar la reforma moral e intelectual, la de adecuar la
cultura a la funcién prhctica, es evidente que los intelectuales “cris-
talizados” son conservadores y reaccionarios. Porque mientras el
nueve grupo social siente por lo menos que se ha dividido. y sepa-
rado del precedente, aquéllos no sienten siquiera tal distineién,
sino que piensan en enlazarse con el pasado.

Por otra parte, no se ha dicho que toda la herencia debe ser
rechazada; hay “valores instrumentales” gue no pueden por menos
de ser acogidos integramente a fin de continuar siendo elaborados
y refinados. Pero jcémo distinguir el valor instrumental del valor
filoséfico caduco, que es preciso rechazar sin mas? Ocurre a menudo
que, porque se ha aceptado un valor filoséfico caduco de una deter-
minada tendencia pasada, se rechaza luego un valer instrumental
de otra tendencia porque es contrastante con la primera, aunque
tal valor filoséfico instrumental sea 7itil para expresar el nuevo
contenido histérico cultural, )

Asi, se ha visto cémo el término “materialismo” es acogido con
el contenido pasado y es rechazado, en cambio, el término “in.ma-
nencia” porque en el pasado tenja un determinado contenido histé-
rico cultural. La dificultad de adecuar la expresién literaria al con-
tenido conceptual, ¥y la confusién de las cuestiones dé terminologia
con las de sustancia y viceversa, es caracteristico del diletantismo
filos6fico, de la falta de sentido histérico en la aprehensién de los
diversos momentos de un proceso de desarrollo cultural; se trata
de una concepcién antidialéctica, dogmatica, prisionera de los es-
quemas abstractos de la 16gica formal. )

El término “materialismo”, en la primera mitad del siglo XIX,
es preciso entehderle no sélo en su significado estrechamente téc-
nico-filoséfico, sino el significado més extensive que fué asumiendo
polémicamente en las discusiones producidas en Europa con el sur-
gimiento y desarrollo victorioso de la cultura moderna. Se llamé
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materialismo a toda tendencia que excluyera la trascendencia del
domipio del pensamiento y, por consiguiente, no sélo al panteismo
y al inmanentismo, sino a toda actitud practica inspirada en el rea~
lismo politico que se opusiera a ciertas corrientes inferiores del
romanticismo politico, como las doctrinas de Mazzini popularizadas
que sélo hablaban de “misiones”, de “ideales” y otras vagas nebu-:
losiiiades ¥ abstracciones sentimentales por el estilo. Incluso en las
polémicas actuales de los catélicos, el término materialismo es usado
en ese sentido; materialismo es lo opuesto a espiritualismo en sen-
tido estrecho, o sea, a espiritualismo religioso. De ahi que el pri-
mero comprenda a todo el hegelianismo y, en general, a la filosofia
clasica alemana; ademés, al sensualismo y al iluminismo francés.
Asf, en los términos del sentido com@n, se llama materialismo a
todo lo que tienda a hallar en esta tierra, y no en el paraiso, el fin
de la vida. Cada actividad econémica que se saliese de los ’limites
de la‘ produccién medieval era “materialismo” porque parecia “te-
ner fll:l en si misma”: la economia por la economia, la actividad por
la actividad, asi como hoy es ‘“materialista” América para el euro-
peo medio, porque el empleo de las miquinas y el volumen de las
:ell_npresas y negocios excede el limite de lo que al europeo le parece
Justo” y compatible con la no mortificacién de las exigencias “es-
perituales”. De esta manera es apropiada por la cultura burguesa
europea una retorsidn polémica de la cultura medieval contra la
burguesia en desarrollo, utilizada contra un capitalismo mas des-
aFrollado que el europeo, de una parte; y de la otra, contra la acti-
Yn_ia}d préactica de los grupos sociales subalternos, para los cuales

inicialmente y durante toda una época histérica, hasta tanto nc:
hflyan construide una economia y estructura propias, su actividad
solo puede ser predominantemente econémica o, por lo menos, ex-
presarse en términos econdmicos y de estructura. Huellas de’ esta
concepcién del materialismo héllanse en el lenguaje: en aleméin
geistlich significa también “clerical”, propio del clero, igual que en
ruso, dujoviez. Y que ésta es la predominante puede comprobarse
en muchos escritores de la filosofia de la praxis, para los cuales
Justamente, la religiom, el teismo, etc., son los puntos de referencia:
bara reconocer a los “materialistas consecuentes”.

Un‘a de las razones, y quizi la fundamental, de la reduccién del
materialismo histérico al materialismo metafisico tradicional debe
ser b.uscada en el hecho de que el materialismo histérico no podia
ser sino una fase prevalentemente critica y polémica de la filosofia
en tanto que se tenia necesidad de un sistema ya completo ¥ per-:
fecto. Pero los sistemas completos y perfectos son siempre obra
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de filésofos individuales ¥ en ellos, junto a la parte historicamente
actual, correspondiente a las condiciones de vida contemporéneas,
existe siempre una parte abstracta, “ahistérica”, en el sentido de
que se halla ligada a las filosofias precedentes y responde a nece-
sidades exteriores y pedantescas de arquitectura del sistema, o se
debe a idiosincrasias personales. Por ello la filosofia de una época
no puede ser ninglin sistema individual o de tendencia; es el con-
junto de todas las filosofias individuales y de tendencis, més las
opiniones cientificas, méas la religién, més el sentido comun. ;Puede
formarse artificiosamente un sisterna de tal género, por obra de
individuos o de grupos? La actividad critica es la tunica posible,
especialmente en el sentido de poder resolver en forma critica los
problemas que se presentan como expresion del desarrollo historico.
Pero el primero de estos problemas gue es preciso encarar y com-
prender es el siguiente; que la nueva filosofia no puede coincidir
con ningin sistema del pasado, cualquiera sea su nombre. Iden-
tidad de términos no significa identidad de conceptos.

Un libro para estudiar a propésito de este tema es la Historia del
materiglismo, de Lange. La obra serd més o menos superada por
los estudios sucesivos sobre los filosofos materialistas, pero su im-
portancia cultural se mantiene intacta desde el siguiente punto de
vista: a ella se han referido para informase sobre los precedentes,
y para obtener los conceptos fundamentales del materialismo, toda
una serie de partidarios del materialismo histérico. Se puede decir,
esqueméaticamente, que ha sucedido lo siguiente: se ha partido del
presupuesto dogméatico de que el materialismo histérico es simple-
mente el materialismo tradicional un poco revisado y corregido
(corregido por la “dialéctica”, que es considerada como un capitulo
de la l6gica formal y no ella misma como una logica, esto es, una
teoria del conocimiento); se ha estudiado en Lange qué ha sido el
materialismo tradicional, y los conceptos de éste son considerados
como conceptos del materialismo historico. Asi, se puede decir de
la mayor parte del cuerpo de conceptos que se presenta bajo la
etiqueta del materialismo histérico, que su maestro y fundador ha
sido Lange y nadie mas. He aqui por qué el estudio de esta obra
presenta un gran interés cultural y critico, ¥y tanto més grande
cuanto que Lange es un historiador consciente y agudo, que tiene
del materialismo un concepto bastante preciso, definide y limitado,
y por ello, con gran estupor y casi con desdén de algunos (como
Plejanov), mo considera materialistas ni al materialismo histérico
ni a la filosofia de Feuerbach. Se podra ver también aqui que la
terminologia es convencional, pero que tiene su importancia eh la
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determinacién de errores y desviaciones cuando se olvida que es
necesario recurrir a las fuentes culturales para identificar el valor
exacto de los conceptos, puesto que bajo el mismo sombrero pue-
den hallarse cabezas distintas, Es sabido, por otra parte, que el
fundador de la filosofia de la praxis no ha llamado jamas “mate-
rialista” a su concepcién y que hablando del materialismo francés
Io criticé, afirmando que la critica deberia ser ain mas exhaustiva,
Asi, no adopta nunca la férmula “dialéctica materialista”, sino
“racional”, en contraposicién a “mistica”, lo que da al término “ra-
cional” un significado bien preciso.?

La ciencia y los instrumentos cientificos

Se afirma en el Ensayo popular que los progresos cientificos
dependen, como el efecto de la causa, del desarrollo de los instru-
mentos cientificos. Es éste un corolario del principio general ad-
mitido en el Ensayo, de origen loriano, respecto de la funcién his-
torica del “instrumento de produccion y de trabajo” (que sustituye
al conjunto de las relaciones sociales de produccién). Pero en la
cilencia geolégica no se emplea otro instrumento que el martillo,
¥ los progresos técnicos del martillo no son parangonables a los
progresos de la geologia. Si la historia de las ciencias puede re-
ducirse, segin el Ensayo, a la historia de sus instrumentos particu-
lares, ;cOomo podri construir !a historia de la geologia? ‘Tampoco
se puede decir que la geologia se funda también sobre los pro-
gresos de una serie de otras ciencias y que, por ello, la historia de
los instrumentos de las mismas sirven para indicar el desarrollo
de la geologia, porque con esta escapatoria se terminaria por decir
una vacia generalidad y por acudir a movimientos siempre maés
vastos, hasta las relaciones de produccién. Es justo que para la
geologia el lema es: mente et malleo.

Se puede decir, en general, que el progreso de las ciencias no
puede ser documentado materialmente; la historia de las ciencias
solo puede ser revivida en el recuerdo, y no en todas, con la des-
cripciéon de la sucesiva perfeccién de los instrumentos que han
sido uno de los medios del progreso, ¥ con la descripcién de las
méquinas, aplicacién de las ciencias mismas, Laos principales “ins-

¢ Sobre este problema es precizo rever lo que escribe Antonio Iabriola en
5US ensayos,
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trumentos” del progreso cientffico son de orden intelectual (y
también politico), metodoldégico, ¥ con entera justeza ha escrito
Engels que los “instrumentos intelectuales” no surgieron de la nada,
no soh innatos en el hombre, sino que son adquiridos; se han des-
arrollado y se desarrollan histéricamente. ;Cuanto ha eontribuido
al progreso de la ciencia el rechazo de la autoridad de Aristételes
vy la Biblia del campo cientifico? Y este rechazo, ;no se debid al
progreso general de la sociedad moderna? Recordar las teorias so-
bre el origen de los manantiales., La primera formulacién exacta
de esas teorias se halla en la Enciclopedie de Diderot, etc. Se puede
demostrar que los hombres del pueblo, aun antes, tenian opinio-
nes exactas al respecto, en tanto en el campo de los hombres de
ciencia se sucedian las teorias mas arbitrarias y extravagantes ten-
dientes a poner de acuerdo la Biblia y Aristételes con las observa-
ciones experimentales del buen sentido.

Otro problema es el siguiente: si fuese verdad la observaciéon
del Ensayo, ;en qué se distinguiria la historia de las ciencias de la
historia de la tecnologia? En el desarrollo de los instrumentos
“materiales” cientificos, que se inicia histéricamente con el adve-
nimiento del método experimental, se ha desarrollado una ciencia
particular, la de los instrumentos, estrechamente vinculada al des-
arrollo general de la produccién y de la tecnologia.?

Hasta qué punto es superficial la afirmacién del Ensayo se pue-
de ver en el ejemplo de las ciencias matemaéticas, que no tienen
necesidad de instrumento material alguno (no creo que el desarro-
llo de la tabla de contar se pueda exhibir), siendo ellas mismas
“instrumento” de todas las ciencias naturales.

El *instrumento técnico™

Lia concepcién del “instrumento técnico” es totalmente errdnea
en el Ensayo popular. Del ensayo de B. Croce sobre Achille Laria
(Materialismo histérico y economia marxista) surge que precisa-
mente L.oria fué el primero en sustituir arbitrariamente (o por
vanidad pueril de realizar descubrimientos originales) , la expre-
sién “fuerzas materiales de produccién” y “conjunto de las relacio-
nes sociales” por la de “instrumento técnico™.

* Sobre este tema véase: G. Boffilo, Los instrumentos de a cienciz y la
ciencia de loz instrumentos, Libreria Internaclomal Seeber, Florencla, 1920,



-

158 EL MATERIALISMO EISTORICCO Y LA FILOSOFIA DE B. CROCE

En el Prefacio a la Critica de la economia politice se dice: “En
la produccién social de su vida.los hombres contraen relaciones de-
terminadas, necesarias e independientes de su voluntad, o sea, re-
laciones de produccién que corresponden a un determinado grado
de desarrollo de las fuerzas materiales de produccién. El conjunto
de tales relaciones constituye la estructura econémica de la socie-
dad, o sea, la base real sobre la cual se eleva una superestructura
politica y juridica, y a las cuales corresponden determinadas formas
sociales de la conciencia... En determinados momentos de su des-
arrollo las fuerzas productivas materiales de la sociedad entran en
contradiccién con las relaciones de produccién preexistentes {esto
es, con las relaciones de propiedad, que es el equivalente juridico
de fal expresidn) en cuyo interior se habian movido hasta enton-
ces. De formas evolutivas de las fuerzas productivas que eran, es-
tas relaciones se convierten en trabas de dichas fuerzas. Entonces

,5e abre una época de revolucién social. El cambio que se ha -pro-

ducido en la base econ6mica trastorna mas o menos rapidamente
toda la colosal superestructura. .. Una forma social no perece has-
ta tanto no se hayan desarrollado todas las fuerzas productivas que
pueda contener, y las nuevas relaciones de produccién no se sus-
tituyen jamés en ella si antes las condiciones materiales de su exis-
tencia no han sido incubadas en el seno de la vieja sociedad”
(Traduccidén de Antonio Labriola en el escrito En memoria). Y
he aqui un arreglo de Loria (en La Tierra y el sistema sociel, pag.
10, Drucker 1892; pero Croce afirma que en otros escritos de Loria
hay otros arreglos): “A un determinado estadio del instrumento
productivo corresponde, y sobre éste se erige, un determinado sis-
tema de produccién, es decir, de relaciones econdmicas, que dan
origen a todo el modo de ser de la sociedad. Pero la evolucién in-
cesante de los métodos productivos genera, antes o después, una
metamorfosis radical del instrumento técnico, lo cual hace intole-
rable dicho sistema de produccién y de economia, que se hallaba
basado en el estadio anterior de la técnica. Entonces, la forma eco-
némica envejecida es destruida mediante una revolucién social ¥
sustituida por una forma econdémica superior, correspondiente a la
nueva fase del instrumento productivo.10

Croce agrega que en ¢l Capital (vol. 1, pig. 143 n. y 335-6 n.)
¥ en otfras partes se pone de relieve la importancia de los inventos
técnicos y se invoca una historia de la técnica, pero no existe nin-

¥ Un ensayo brillantisime y digno de fama ha eserito Lorla sobre el ing-
trumento técnico en el articulo La tnfluencia social del geroplano, publicado en
la Rassegna Contemporanea del duque de Cesaro, en un fasciculo de 1812,
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gln escritc en el cual el “instrumento técnico” sea convertido en
causa tunica y suprema del desarrollo econdmico. El pasaje del
Zur Kritik contiene las expresiones “grado de desarrollo de las
fuerzas materiales -de produccion”, “modo de produccién de la vida
material”’, “condiciones econdmicas de la produccién” y otras si-
milares, que afirman efectivamente que el desarrollo econdémico
estd determinado por condiciones materiales, pero no se reducen
éstas a la sola “metamorfosis del instrumento téenico”. Croce agre-
ga mas adelante que el fundador de la filosofia de la praxis no ha
propuesto jamas una indagacién en torno a la causa tltima de la
vida econdémica. “Su filosofia no era tan barata. No habia ‘coque-
teado’ en vano con la dialéctica de Hegel, como para andar buscan-
do luego las causas dltimas”™.

Debe hacerse notar que en el Ensayo popular no se halla repro-
ducido el mencionado pasaje del prefacio al Zur Kritik, ni se lo
menciona. Cosa bastante extrafia, tratindose de la fuente autén-
tica més importante para la filosofia de la praxis. Por otra parte,
en este orden de cosas, el modo de pensar expuesto en el Ensayo
no es diferente al de Loria, sino quizid més criticable ¥ superficial.
En el Ensayo no se comprende exactamente qué son la estructura,
la superestructura, el instrumento técnico; todos los conceptos ge-
nerales son nebulosos ¥ vagos. El instrumento técnico es concebido
de manera tan genérica, que significa cualquier arnés o utensilio,
los instrumentos que usan los hombres de ciencia en sus experi-
mentos y... los instrumentos musicales. Este modo de plantear
la cuestién torna las cosas infltimente complicadas. ’

Partiendo de este modo barroco de pensar, surge toda una serie
de problemas barrocos. Por ejemplo: las bibliotecas, ;son estruc-
turas o superestructuras? .Y los gabinetes experimentales de los
hombres de ciencia? Si se puede sostener que un arte o una cien-
cia se desarrollan debido al desarrollo de los respectivos instru-
mentos téenicos, jpor qué no podria sostenerse lo contrario y, ade-
mas, que ciertas formas instrumentales son al mismo tiempo
estructura y superestructura? Se podria decir que ciertas super-
estructuras tienen una estructura particular, aun siendo superes-
tructuras; asi, el arte tipografico seria la estructura material de
toda una serie y, méas aun, de todas las ideologias, y bastaria la
existencia de la industria tipogréafica para justificar materialistica-
mente toda la historia. Quedaria luego el caso de la matemética
pura, del Algebra, que como no tiene instrumentos propios no po-
drian desarrcllarse. Es evidente que toda la teoria sobre el ins-
trumento técnico del Ensayo es s6lo un abracadabra y puede ser
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comparada ¢on la teorfa de la “memoria”, inventada por Croce para
explicar por qué los artistas no se contentan con concebir sus obras
sblo idealmente, sino que las eseriben o las esculpen, ete. (con la
formidable objecién de Tilgher, a propdsito de la arquitectura, de
due seria un poco grosero creer que el ingeniero construye un pa-
lacio para mantener el recuerdo del mismo, etc.). Es cierto que
todo ello es una desviacién infantil de la filosofia de la praxis, de-
terminada por la barroca conviceién de que cuanto mas se recurre
a objetos “materiales”, més ortodoxo se es.

Objecion al empirismo

La indagacién de una serie de hechos para hallar sus relaciones
presupone un “concepto” gue permita distinguir dicha serie de he-
chos de otras. }Coémo se producira la eleccién de los hechos que es
necesario aducir como prueba de la verdad de lo presumido, si no
preexiste el criterio de eleceidon? Pero ;qué serd este criterio de
eleceién, sino algo superior a cada hecho indagado? Una intuicién,
una coneepcién, cuya historia debe considerarse compleja, un pro-
ceso que debe ser vinculado a todo el proceso de desarrollo de la
cultura, ete. Esta observaciéon debe ser relacionada con la que se
refiere a la “ley sociolégica”, en la que no se hace mis que repetir
dos veces el mismo hecho, una vez como hecho y otra como ley
(sofisma del hecho doble, no ley).

Concepto de “ortodoxia”

De algunos puntos tratados precedentemente surge que el con-
.cepto de “ortodoxia” debe ser renovado y vinculado a sus origenes
auténticos. La ortodoxia no debe ser buscada en este o aquel de
los partidarios de la filosofia de la praxis, en esta o aquella ten-
dencia relacionada con corrientes extrafias a la doetrina original,
sino en el concepto fundamental de que la filosofia de la praxis se
“basta a si misma”, contiene en si todos los elementos fundamen-
tales para construir una total e integral concepcién del mundo, una
total filosofia de las ciencias naturales; y no sélo ello, sino también
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los elementos para vivificar una integral organizacién practica de
la sociedad, esto es, para llegar a ser una civilizacién integra y total.

Este concepto de “ortodoxia”, asi renovado, sirve para precisar
mejor el atributo de “revolucionario” que se suele aplicar con tanta
facilidad a diversas concepciones del mundo, teorias, filosofias. El
cristianismo fué revolucionaric en relacién con el paganismo, por-
que fué un elemento de completa escision entre los sostenedores
del viejo y del nuevo mundo. Una teoria es realmente “revolucio-
naria” en la medida en que es un elemento de separacion y de dis-
tincidén consciente entre dos campos, en cuanto es un vértice inac-
cesible al campo adversario. Considerar que la filosofia de la pra-
xis no es una estructura de pensamiento completamente auténoma
€ independiente, en antagonismo con todas las filosofias y religiones
tradicionales, significa, en verdad, no haber roto los lazos con el
viejo mundo y, por afiadidura, haber capitulado. La filosofia de la
praxis no tiene necesidad de sostenes heterogéneos; es tan robusta
y fecunda de nuevas verdades, que el viejo mundo recurre a ella
para proveer a su arsenal de armas més modernas y eficaces. Esto
significa que la filosofia de la praxis comienza a ejercer su propia
hegemonia sobre la cultura tradicional; pero ésta, que es adn ro-
busta y, sobre todo, més refinada y astuta, trata de reaccionar como
la Grecia vencida, para terminar por derrotar al rustico vencedor
romano.

Se puede decir que gran parte de la obra de Croce representa
esta tentativa de reabsorber a la filosofia de la praxis e incorporar-
la como sierva de la cultura tradicional, Pero como se ve en el
Ensayo, también algunos partidarios de la filosofia de la praxis que
se llaman ‘ortodoxos” caen en la trampa y conciben su filosofia
como subordinada a una teoria general materialista (vu'gar), como
otros a la idealista. (Esto no quiere decir que entre la filosofia de
la praxis y las viejas filosofias no existan relaciones, pero éstas son
menores que las existentes entre el cristianismo y la filosofia grie-
ga), En el librito de Otto Bauer sobre la religién pueden hallarse
algunos datos sobre las combinaciones a que ha dado lugar el ex-
trafio concepto de que la filosofia de la praxis no es auténoma e
independiente, sinc que tiene necesidad de sostenerse con otra fi-
losofia materialista e idealista, seglin el caso. Bauer sostiene como
tesis politica el agnosticismo de los partidos y que debe darse a sus
afiliados el permiso de agruparse en idealistas, materialistas, ateos,
catélicos, ete.
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Nota I. Una de las causas del error por el cual se va a la biisqueda

dg una filosofia que esté en la base de la filosofia de la praxis y se
niega implicitamente a ésta originalidad de contenido y de método,
parece gue consiste en lo giguiente: se confunde la cultura filosofica

p‘ersc'm‘al del fundador de la filosofia de la praxis, esto es, las corrientes ;
filosoficas y los grandes fildsofos por los cuales se interesd fuertemene:

te en su juventud y cuyo lenguaje reproduce a menudo (pero siempre
con espiritu de superacidén y haciendo notar a veces que de tal manera
desea hacer entender mejor su-propic concepto), con los origenes y
las partes constitutivas de la filosofia de la praxis. Este error tiene
toda una historia, especialmente en la critica literaria, y es sabido que
la labor de reducir las grandes obras poéticas a sus fuentes se habia

convertido, en cierta época, en la méaxima preocupacién de muchos

insignes eruditos. El problema se plantea en su forma externa en los
llamados plagios; pero es sabido, también, que para algunos “plagios”
¥ hasta reproducciones literales no estd excluido'que puedan tener
una originalidad en relacién a la obra plagiada ¢ reproducida. Se

pueden citar dos ejemplos insignes: 1) el soneto de Tansillo reproduci-

do por Giordano Bruno en los Eroici Furori (o0 en la Cena delle Ceneri);

Poiché spiegate ho Vali al bel desio (que en Tansillo era un soneto de’

amor para la marquesa del Vasto); 2) los versos de D’Annunzio para

los muertos de Dogali, ofrecidos por éste como propios para una ecir- :

cunstancia especial, y que estaban copiados casi literalmente de una

coleccidén de cantos servios de Tommaseo. Sin embargo, en Bruno y |

D’Annunzio estas reproducciones adquieren un gusto nuevo que hace
olvidar su origen. Kl estudic de la cultura filos6fica de un hombre
como Marx no s6lo es interesante sino necesario, con tal que no se
olvide que dicho estudio forma parte de la reconstruccién de su bio-
grafia”intelectual y que los elementos de spinozismo, feuerbachismo,
hegelianismo, del materialismo francés, etc., no son, de ninguna manera,
partes esenciales de la filosofia de la praxis, ni ésta se reduce a aqué-
llos, y que justamente lo que méas interesa es la superacién de las
viejas filosofias, la nueva sintesis o los eiementos de una nueva sinte-
sis, el nuevo modo de concebir la filosofia, cuyos elementos estan con-

tenidos en los aforismos o dispersos en los escritos del fundador de la !
filosofia de la praxis, a los que es preciso separar y desarrollar cohe-

rentemente, En el orden tedérico la filosofia de la praxis no se confunde
ni se reduce a ninguna otra filosofia; no s6lo-es original en cuanto supe-

ra a las filesofias precedentes, sino especialmente en cuanto abre un

camino completamente nuevo, esto es, renueva de cabo a rabo el modo
de concebir la filosofia misma. En tanta investigacién histdrico-hio-
grafica, se estudiard qué intereses han dado ocasién al fundador de la
filosofia de la praxis para su filosofar, teriendo en cuenta la psicologia
del joven estudicso que cada vez se deja atraer intelectualmente por
toda nueva corriente que estudia y examina, que forma su individua-
lidad a través de este errar creador del espiritu critico y de la potencia
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de pensamiento original, después de haber experimentado y confron-
tado tantos pensamientos contrastantes; qué elementos ha incorporado,
tornandolos homogéneos, a su pensamiento, pero, especialmente, qué
es nueva creacion. Es cierto que el hegelianismo es el méas importante
(relativamente) de los motivos del filosofar de nuestro autor, en espe-
cial porque el hegelianismo ha intentado superar las concepciones tra-
dicionales de idealismo y materialismo en una nueva sintesis que tuvo,
es cierto, una importancia excepcional y que representa un momento
histérico-mundial de la investigacién filoséfica. Asi ocurre que, cuando
en el Ensayo se dice que cl término “inmanencia” es empleado con
gentido metaférico, no se dice propiamente nada; en realidad, el tér-
mino inmanencia ha adquirido un significado peculiar que no es el
de los “panteistas”, ni tiene ningin sentido metafisico tradicional, sino
gle es NUevo, ¥ es prec1so que sea establecido. Se ha olvidado, en una
expresién muy comun,ll gque es preciso colocar el acento sobre el segun-
do término, “histérico” y no sobre el primero, de origen metafisico. La
filosofia de la praxis es el historicismo absoluto, la mundanizacién
v terrenalidad absoluta del pensamiento, un humanismo absoluto de la
historia. En esta linea debe ser excavado el filén de la nueva con-
cepcion del mundo.

Nota II. A propésito de la importancia que puede tener la nomen-
clatura para las cosas nuevas. En el “Marzocco” del 2 de octubre de
1927, en el capitulo XI del Bonaparte en Roma de Diego Angeli, dedi-
cado a la princesa Carlota Napoleén (hija del rey José y mujer de
Napoleén Luis, hermano de Napoleén III, mw.erto en la insurreccion
de Romagna, de 1831), se reproduce una carta de Pietro Giordani a la
princesa Carlota en la cunl Giordani escribe algunos de sus pensamien-
tos personales sobre Napoleén I. En 1805, en Bolofia, Napoleon habia
ido a visitar el “Instituto” (Academia de Bolonia) y conversdé larga-
mente con sus hombres de ciencia (entre ellos con Volta). Entre otras
cosas dijo: *“...yo creo que cuando en la ciencia se halla algo verda-
deramente nuevo es necesario apropiarle un vocabulario totalmente
nuevo, a fin de que la idea se torne prec1sa y distinta. Si dais un
nuevo significado a un viejo vocablo, por cuanto considerais que la
antigua idea unida a este vocablo nada tiene de comin con la nuevi
idea que le habéis atribuido, la mente humana sélo puede concebir que
existe semejanza entre la antigua y la nueva idea, y ello embrolla la
ciencia y produce infitiles disputas”. Segun Angeli, la carta de Gior-
dani, sin fecha, se puede considerar como fechada en.la primavera de
1831 (de donde debe pensarse que Giordani recordase el contenido ge-
neral de la conversacidén con Napoledn, pero no la forma exacta). De-
beria verse si Giordani no.expone en sus libros sobre la lengua con-
ceptos suyos sobre este tema. :

u *“Materiallsmo histérico™ (N. de la R.).
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La “materia”

;Qué entiende por “materia” el Ensayo popular? En un ensayo
popular, con mayor razén que en un librd para doctos, y especial-
mente en este que pretende ser el primer trabajo del género, es
preciso definir con exactitud, no s6lo log conceptos fundamentales,
sino toda la terminologia, para evitar las causas de error ocasiona-
das por las acepciones populares y vulgares de la palabras cienti-
ficas. Es evidente que para la filosofia de la praxis la “materia”

no debe ser entendida con el significado gue resulta de las ciencias

naturales (fisica, quimica, mecénica, ete., y estos significados han
de ser registrados y estudiados en su desarrollo histérico), ni en
los resultados que derivan de las diversas metafisicas materialistas.
Se consideran las diversas propiedades (quimicas, mecénicas, etc.)
de.la materia, que en su conjunto constituyen la materia misma (a
menos que se recaiga en una concepcién como la del néumenc
kantiano), pero sbélo en cuanto devienen “elemento econémico”
productivo. La materia, por tanto, no debe ser considerada en si,
sinoé como social e histéricamente organizada por la producci6n, ¥y
la ciencia natural, por lo tanto, como siendo esencialmente una ca-
tegoria histérica, una relacién humana. ;El conjunto de las pro-
piedades de cada tipo de material ha sido siempre el mismo? La
historia de las ciencias técnicas demuestra que no. ;Durante cuin-
to tiempo no se prestd atencién a la fuerza mecénica del vapor?
.Y puede decirse que tal fuerza mecéanica existia antes de ser uti-
lizada por las mAquinas humanas? Entonces, jen gqué sentido y
hasta qué punto es verdad que la naturaleza no da lugar a descu-
brimientos e invenciones de fuerzas preexistentes, de cualidades
preexistentes de la materia, sino s6lo a “creaciones” estrechamente
vinculadas a los intereses de la sociedad, al desarrollo y a las ul-
teriores necesidades de desarrollo de las fuerzas productivas? Y
el concepto idealista de que la naturaleza no es sino la categoria
econémica, ;jno podria, depurado de las superestructuras especu-
lativas, ser reducido a términos de la filosofia de la praxis y de-

mostrado como histéricamente ligado a ésta y como desarrollo de .

la misma? En realidad, la filosofia de la praxis no estudia una
méquina para conocer y establecer la estructura atémica del mate-
rial, las propiedades fisico-guimico-mecénicas de sus componentes
naturales (objeto de estudio de las ciencias exactas y de la tec-
nologia), sino en cuanto es un momento de las fuerzas materiales
de produccién, en cuanto es objeto de determinadas fuerzas socia-
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les, en cuanto expresa una relacién social, y ésta corresponde a un
determinado periodo histérico. El conjunto de las fuerzas materia-
les de produccién es el elemento menos variable del desarrollo his-
térico; siempre puede ser verificado y medido con exactitud mate-
mética ¥y puede dar lugar, por tanto, a observaciones y criterios
de caracter experimental y, por ende, a la reconstruccion de un
robusto esqgueleto del devenir histérico. La variabilidad del con-
junto de las fuerzas materiales de produccién es también mensura-
ble, ¥y se puede establecer con cierta precisién cuéndo su desarrello
se convierte de cuantitativo en cualitative. El conjunto de las fuer-
zag materiales de produccién es simultdneamente una cristalizacién
de toda la historia pasada y la base de la historia presente y fu-
tura, un documento y al mismo tiempo una fuerza activa actual de
propulsién. Pero el concepto de actividad de estas fuerzas no puede
ser confundido ni tampoco comparado con la actividad en el sentido
fisico o metafisico. La electricidad es histéricamente activa, pero
no como mera fuerza natural (como descarga eléctrica que provo-
ca incendios, por ejemplo), sino como elemento de produccién do-
minado por el hombre e incorporado al conjunto de las fuerzas
materiales de producci6n, objeto de propiedad privada. Como fuer-
za natural abstracta, la electricidad existia aun antes de su re-
duccién a fuerza productiva, pero no obraba en la historia, era
un tema de hipétesis para la historia natural (y antes era la “nada”
histérica, porque nadie se ocupaba de ella y, por el contrario todos
la ignoraban).

Estas observaciones sirven para hacer comprender cémo el ele-
mento causal asumido por las ciencias naturales para explicar la
historia humana es un puro arbitrio, cuando no un retorno a viejas
interpretaciones ideologicas. Por ejemplo, el Ensayo afirma que
la nueva teoria atémica destruye el individualismo (las robinsona-
das). Pero ;qué significa esto? ;Qué significa esta aproximacién
de la politica a las teorias cientificas, sino que la historia es mo-

vida por estas teorias cientificas, esto es, por las ideologias, de

donde, por guerer ser ultramaterialistas se cae en una forma ba-
rroca de idealismo abstracto? Tampoco se puede responder gue no
fué la teoria atémica la que destruyé al individualismo, sino la
realidad material que la teoria describe y comprueba, sin caer en
las mas complicadas contradicciones, puesto que a esta realidad
natural se la supone precedente a la teoria y, por lo tanto, actuan-
te cuando el individualismo se hallaba en auge. ;Cdémo no obraba,
entonces, la realidad “atémica” siempre, si es y era ley natural?
;O para obrar debia esperar a que los hombres construyesen una
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teoria? ;Los hombres obedecen, entonces, sclamente a las leyes
que conocen, como si fuesen leyes emanadas de los parlamentos?
.Y quién podria hacerles observar las leyes que ignoran, de acuer-
do con el prineipio de la legislacion moderna segiin la cual la ignoran-
cia de la ley no puede ser invocada por el reo? (Tampoco puede de-
cirse que las leyes de una determinada ciencia natural son idénticas
a las leyes de la historia, o que siendo el conjunto de las ideas cien-
tificas una unidad homogénea pueda reducirse una ciencia a la
otra. Porque en este caso, ;merced a qué privilegio este elemento
determinado de la fisica ¥ no otro cualquiera puede ser reductible
a la unidad de la concepcién del mundo?). En realidad, éste es
s6lo uno de los tantos elementos del Ensayo popular que demues-
tran la superficial comprension de la filosofia de la praxis, ¥y que
no se ha sabido dar a esta concepcién del munde su autonomia
cientifica ¥ la posicién que le corresponde ante las ciencias natu-
rales y, lo que es peor, ante el vago concepto de ciencia en general,
propio de la concepeién vulgar del pueblo (para el cual incluso los
juegos malabares son ciencia). ;La teoria atdmica moderna es una
teoria ‘‘definitiva” establecida de una vez para siempre? ;Quién,
qué hombre de ciencia, osaria afirmarlo? ;Y no ocurre, en cambio,
gque también ella es simplemente una hipétesis cientifica que po-
dra ser superada, esto es, absorbida por una teoria mas vasta y
comprensiva? (Por qué, entonces, la referencia a esta teoria ha-
bria de ser definitiva y puesto.fin al individualismo y a las robin-
sonadas? (Aparte existe el hecho de que las robinsonadas pueden
algunas veces ser esquemas practicos construidos para indicar una
tendencia o para una demostraciéon mediante el absurdo; también
el autor de la economia critica ha recurrido a las robinsonadas).
Pero hay otros problemas: si la teoria atéomica fuese lo que el
Ensayo pretende, dado que la historia de la humanidad es una serie
de revoluciones y las formas de la sociedad han sido numerosas, en
tanto que la teoria atdmica seria el reflejo de una realidad natural
siempre similar, jeémo es que la sociedad no ha obedecido siempre
a esta ley? ;O se pretenderad que el paso del régimen corporativo
medieval al individualismo econdmico ha sido anticientifico, un error
de la historia y de la naturaleza? Seg(n la teoria de la praxis, re-
sulta evidente que no es la teoria atémica la que explica la historia
humana, sino a la inversa, que la teoria atémica, como todas las
hipdtesis ¥ las opiniones cientificas, es una superestructura.l?

o La teorfa atémica servirie pars explicar al hombre bioléglco como agre-
gado de cuerpos diversos y para explicar la sociedad de los hombres. (Qué teoria
comprensival
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»

Cantidad y calidad

En el Ensayo popular se dice (pero ocasionalmente, porque la
afirmacién no estd justificada, valorada, no expresa un concepto
fecundo, sino que es casual, sin nexos antecedentes ni consecuen-
tes) que cada sociedad es algo méas que la mera suma de sus com-
ponentes individuales. Ello es verdad en un sentido abstracto. Pe-
ro jqué significa coneretamente? La explicacién que se ha dado,
empiricamente es, a menudo, una cosa barroca. Se ha dicho que
cien vacas separadas sen algo muy distinto due cien vacas juntas,
que entonces forman un rebafio, haciéndose de ello una simple
cuestién de palabras. Se ha dicho que en la numeracién, al 1legar
a diez tenemos una decena, como si no existiese el par, el terceto,
el cuarteto, ete., esto es, un simple modo distinto de numerar. La
explicacién tedrico-practica mas concreta se tiene en el volumen
primerc de El Capital, donde se demuestra que en el sistema de fa-
brica existe una cuota de produccién que no puede ser atribuida
a ningin trabajador individualmente, sino al conjunto de los obre-
ros, al hombre colectivo, Algo similar ocurre con la sociedad en-
tera, que esti basada en la divisién del trak~in = A~ Ton deetoe
¥ que por lo tanto vale mas que la suma de :
ha “concretado” la filosofia de la praxis
cantidad, que deviene calidad, es otro de lo
Ensayo popular no desata, sino que 10 CONSite.w su CUnUCIuY, CUBRIl-
do no se contenta con juegos de palabras como el relativo al agua
que con el cambio de temperatura cambia de estade (sélido, liqui-
do, gaseoso), lo que es un hecho puramente mecanico determinado
por un agente ‘exterior (el fuego, el sol, la evaporacién del &cido
carbénico sélido, ete,).

En el hombre, ;quién serd dicho agente externo? En la fabrica
existe la divisién del trabajo, ete., condiciones creadas por el hom-
bre mismo. En la sociedad, el conjunto de las fuerzas productivas.
Pero el autor del Ensayo no ha pensado que si cada agregado social
es algo mas (y también distinto) que la suma de sus componentes,
esto significa que la ley o el prineipio que explica el desenvolvimien-
to de la sociedad no puede ser una ley fisica, puesto que en la fisica
no se sale nunca de la cantidad, a no ser metaféricamente. Sin
embargo, en la filosofia de la praxis la cualidad estd siempre
unida a la cantidad, y quizids en tal conexién se halle su parte
més original y fecunda. En realidad, el idealismo hipostatiza esto
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convirtiéndolo en algo maés, haciendo de la cualidad un ente en si,
el *espiritu”, de la misma manera que la religion ha creado la
divinidad,

Pero si es hipéstasis, la de la religién y del idealismo, esto es,
abstraccién arbitraria, no proceso de distincién analitica practica-
mente necesario por razones pedagdgicas, también es hipéstasis la
del materialismo vulgar, que ‘“diviniza” una materia hipostatica.

Confrontese este modo de concebir la sociedad con la concep-
cién del Estado propia de los idealistas actuales. Para los actua-
listas el Estado termina por ser justamente ese algo superior a los
individuo y del Estado, Gentile, en Educnzione Fascista, de agosto
traido a proposito de la propiedad en la identificacién idealista del
individuo y del Estado, Gentile, en Educaziones Fascista, de agosto
de 1932, ha precisado prudentemente). La concepcién de los actua-
listas vulgares habia caido tan bajamente en el puro psitacismo,
que la tinica critica posible era la caricatura humoristica. Se pue-
de pensar en un recluta que expone a los oficiales reclutadores la
teoria del Estado superior a los individuos y exige que dejen en
libertad a su personalidad fisica y material y enganchen, en cam-
bio, a lo poquito de ese algo que contribuye a construir ese algo
nacional que es el Estado. O recuérdese el relato en el cual el
sabio Saladino dirime la desavenencia entre el vendedor de asa-
dos que quiere hacerse pagar por el uso de las emanaciones aroma-
ticas de sus manjares y el mendigo que no quiere pagar. Salading
hace pagar con el tintineo de las monedas y dice al vendedor que
embolse el sonido, de la misma manera gue el mendigo ha comido
los efluvios aromaticos. '

La teleologia

En el problema de la teleologia aparece aun més evidentemen-
te el defecto del Ensayo, al presentar las doctrinas filoséficas pa-
sadas en un mismo plano de trivialidad, de suerte que el lector
cree que toda la cultura pasada ha sido fantasmagoria de bacantes
delirantes. El método es reprensible desde muchos puntos de vista;
un lector serio, que entienda sus nociones y profundice sus estudios
cree que se estdn burlando de él y extiende su sospecha al conjun-
to del sistema. Es fAcil creer que se ha superado una. posicién re-
bajandola, pero se trata de una pura ilusién verbal. Presentar tan

NOTAS CRITICAS 169

burlescamente los problemas puede tener un significado en Vol-
taire, pero no es Voltaire quien quiera serlo, quien no es un gran
artista.

Asi, el Ensayo presenta el problema de la teleologia en sus
manifestaciones mas infantiles, mientras olvida la solucién dada
por Kant. Se podria demostrar, quizas, que en el Ersayo hay mucha
teleologia inconsciente, que reproduce sin saberlo el punto de vis-
ta de Kant; por ejemplo, el capitulo sobre “Equilibrio entre la
naturaleza y la sociedad”.13

Sobre el arte

En el capitulo sobre el arte se afirma que, aun en las mas re-
cientes obras sobre estética se concibe la unidad de forma y de con-
tenido. Este puede ser considerado como uno de los ejemplos mas
notorios de incapacidad critica en el establecimento de 1a historia
de los conceptos v en la identificacién del significado real de los
conceptos segin las diversas teorias. Realmente, la identificacién
de forma y de contenido es afirmada en la estética idealista
(Croce), pero con presupuestos idealistas y terminologia idealis-
ta. “Contenido” y “forma” no tienen, por lo tanto, el significado
que el Ensayo supone, El hecho de que forma y contenido se iden-
tifiquen significa que en el arte el contenido no es *“argumento
abstracto”, o sea, la intriga novelesca y la masa particular de sen-
timientos genéricos, sino el arte mismo, una categoria filosdfica,
un momento “distinto” del espiritu, etec. Tampoco “forma’ signi-
fica “técnica’”, como supone el Ensayo.

1 De las Xenie de Goethe: “El teledlogo: A un buen Creador del mundo
adoramos, el cual, cuando ered el corcho, inventd juntamente el tapén” (Trad.
de B. Croce, en au vol, sobre Goethe, pag. 262). Croce agrega esta nota: “"Contra
el {finalismo extrinseco, geheralmente aceptado en el siglo xvnr, ¥ que Kant
habia critlecado recientemente y sustituido con un concepto mas profundo de la
finalidad”. En otra parte y de otra manera, Goethe repite el migsmo motivo ¥
dice que lo ha derivado de Kant: “Kant es el mds eminente de los filéscfos mo-
dernos, cuyas doctrinas han influido en mayor grado sobre mi cultura. La dis-
tincién entre el suleto y el objeto ¥y el principio cientifico de gque cada cosa
existe y se desarrolla por su razén propia e Inirinseca (que el corcho no nace
para servir de tapdn a nuestras botellas) los he tenido en comin con Kant ¥,
como consecuencia, me apligué mucho en el estudio de su filosofia”. En la
concepcién de “misién histérica”, (no podria deseubrirse una ralz teledloglca?
Y realmente, en muchos ¢asos adquiere un significado equivoco y mistico, Pero
en otros tiene un significado que, después del concepto kantiano de la teleologla,
puede ser gostenide ¥y jJustificado por la filosofia de la praxis.
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Todo los motivos y esbozos de estética y de critica artistica
contenidos en el Ensayo deben juntarse y analizarse. Pero, entre-
tanto, puede servir de ejemplo el parrafo dedicadc al Prometeo de
Goethe. El juicio dado es superficial y extremadamente genérico.
El autor, a lo que parece, no conoce la historia exacta de esta oda
de Goethe, ni la historia del mito de Prometeo en la literatura
mundial antes de Goethe y, especialmente, en el periodo preceden-
te y contemporéaneo a la actividad literaria de Goethe, Pero jpuede
emitirse un juicio, como el emitido en el Ensayo, sin conocer estos
elementos? Por otra parte, ;como hacer para distinguir lo que
es méas estrechamente personal en Goethe de lo que es representa-
tivo de una época y de un grupo social? Este tipo de juicios, de
tanto en tanto estd justificado, en cuanto no se trata de vacuas
generalidades en las gque puedan meterse las cosas mas dispares,
sino que son precisos, demostrados, perentorios; de lo contrario,
estarian destinados solamente a difamar una teoria y a suscitar um
modo superficial de tratar los problemas (debe recordarse siempre
la frase de Engels contenida en la carta a un estudiante, publica-
da en el Sozial Akademiker,

Se podria hacer una exposicion de la fortuna literaria, artistica e
ideolégica del mito de Prometeo, estudiando su comportamiento en las
diversas épocas, y qué conjunto de sentimientos e ideas contribuye a
expresar sintéticamente en cada oportunidad. Por lo que a Goethe res-
pecta, resumo algunos elementos iniciales, tomandolos de un articulo
de Leonello Vincenti (Prometeo, en el “Leonardo” de marzo de 1932),
En la oda ;queria Goethe hacer simple “mitologia” versificada o ex-
presaba su actitud actual ¥ viva hacia la divinidad, hacia el Dios cris-
tiano? En el otofio de 1773 (cuando escribié el Prometeo) Goethe
rechazaba resueltamente las tentativas de conversién de su amigo La-
vater: Ich bin kein Christ, Un critico moderno (H. A. Korff) observa
(segun las palabras de Vincenti): “Sial pensar en esas palabras dirigidas
contra un {!) Dios cristiano, se sustituye el nombre de Jehovi por el
concepto andnimeo (!!) de Diocs, se sentird de cuinto espiritu revolucio-
nario esti cargada la Oda”. (Comienzo de la Cda: “;Cubre tu cielo,
Jehovi, con velos de nubes, y ejercitate, igual que el nifio que decapita
cardos, en encinas y cumbres de montafias! jDéjame la tierra, y mi
cabaria, que t0 no has construido; y mi hogar, cuyo fuego me envidias.
Nada més miserable que vosotros conozco bajo el sol, dioses!”). His-
toria religiosa de Goethe. Desarrollo del mito de Prometeo en el si-
glo' xvia, desde la primera formulacién de Shaftesbury (a poet is
indeed ¢ second malker, ¢ just Prometheus under Jove} a la de los
Stiirmer und Dringer, que transportan a Prometeo de la experiencia
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religiosa a la artistica, Walzel ha sostenido el caricter puramente ar-
tistico de la creacién goethiana. Pero es opinién comin que el punto
de partida es la experiencia religiosa, El Prometeo debe ser cplocado
al lado de un grupo de escritos (el Mahomed, el Prometeo, el Satyros, el
Hebreo Errante, el Fausto} de los afios 1773-74. Goethe querfa escribir
un drama sobre el Prometeo, de lo cual queda un fragmento. Julius Rich-
ter (Zur Deutung der Goetheschen Prometheusdichtung, en el “Jahr-
buch des freien deutschen Hochstifts, 1928) sostiene que la oda precede
al drama, del cual anticipd sélo. algunos elementos, en tanto que antes,
con E. Schmidt, se creia que la oda es la quintaesencia del fragmento
dramético homénimo, guintaesencia realizada por el poeta cuandoe ya
habia abandonado el intento de drama. (Esta precision es psicologica-
mente importante; se puede ver cémo la inspiracién goetheana se gtenfm:
1) la primera parte de la oda, en la que predomins o elemento titanico,
de la rebelién; 2) la segunda parte de la oda, en la que Prometeo se
repliega sobre si mismo y sobrevienen 10s elementos de una cier!:a’debk
lidad humana; 3) el intento de drama, que no logra realizar, quiza por-
que Goethe no encuentra el pulso de su imaginacién, que ya en la oda
se habia alejado y creado una contradiceién intima). Richter busca la
conecordancia entre la obra literaria y los estados psicologicos del poeta,
testimoniados en sus cartas y en Poesia y verdad. En Poesia y verdad
se parte de una observacién general, a la postre, los hombre's deben
siempre contar con sus fuerzas; parece que la divin.id_ad misma no
puede cambiar el amor de los hombres por la veneracién, por la fe,
precisamente en los momentos de mayor necesidad: es necesario ayu-
darse 8 si mismo. “La mAas segura base de autonomfa me resulté
siempre mi talento creador.” “Esta situacidn se concreté en una ima-
gen... la antigua figura mitolégica de Prometeo, que, separdndose de
los dioses, desde su taller poblé un mundo. Sentia bastante fu_erte-
mente que s6lo se puede producir algo notable aisldndose. Debiendo
excluir la ayuda de los hombres, me separé, al modo de Frometeo,
también de los dioses”, como querian sus estados de &nimo extremos
y exclusivos, agrega Vincenti, pero no me parece que en Goethe pueda
hablarse de extremismo y exclusividad. “Corté el antiguo habito del Ti-
tin a la medida de mi dorso, y sin pensarlo mucho comencé a escribir un
drama en el cual estd representada la hostilidad en que cae Prome-

teo con relacién a los dioses, al crear hombres con su propia mano

y dandoles vida con el favor de Minerva,.."” (Escribe Vincenti: “Cuando
Goethe escribié estas palabras, el fragmento dramatico habia desapa-
recido hacia muchos afios [iqué quiere decir “desaparecido”?] y no
lo recordaba bien ya. Crefa que la oda que le habia quedado debia
figurar como un mondlogo”). La oda presenta una situacion distinta
a la del fragmento. En la oda la rebelion madura en el momento en
que es anunciada; y la declaracién de guerrs, la cual cierra con la
apertura de las hostilidades. “Aqui resido, formo hombres”, etc. En
el drama, la guerra ya estad abierta, Logicamente, el ifragmento es
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posterior a la oda, pero Vincenti no es categérico como Richter. Para
él, “si es verdad que ideoldgicamente el fragmento dramaético repre-
senta un progreso en relacién a la oda, no es menos verdad que la
fantasia del poeta puede tener retornos a posiciones que parecian
superadas y recrear algo nuevo. Abandonemos, sin embargo, la idea
de qgue la oda es la quintaesencia del drama, pero contentémonos con
decir que éste estd en relacién a aguélla como lo mis complejo a lo

mas simple”. Vincenti nota la -antinomia existente en la oda: “las pri--

meras dos estrofas son de burla y la Gltima, de desafio, pero el cuerpe
central es de tono distinto., Prometeo recuerda su infancia, las con-
fusiones, las dudas, las angustias juveniles; “habla un desilusionado del
amor”. “Estos suefios floridos no nos haran olvidar la cdlera resur=
gida en la ultima estrofa. Habfia hablado el Titdn que al comienzo
era Prometeo; pero luego, hete agui que despuntan bajo la maéscara
titinica los tiernos (!) rasgos de un joven con el corazén atormentado
por el amor”. Un pasaje de Poesiz y verdad es especialmente signifi-
cativo para la personalidad de Goethe: “El espiritu titinico y gigantes-
co, destructor del cielo, no me ofrecia materia para poetizar. Mejor
me adecuaba a representar la resistencia pacifica, plastica y maés
paciente, que reconoce el poder de la autoridad, pero quisiera ponérsele
al lado” {(este pasaje justifica el breve escrito de Marx sobre Goethe
y lo ilumina). El fragmento dramético muestra, segin creo, que el
titanismo literario de Goethe debe ser colocado en la esfera literaria
¥ vinculado al aforismo: “En un principio ery la aceidon®, si por accién
se entiende la actividad propia de Goethe, la creacién artistica. Obser-
vacidn de Croce, que husca contestar a la pregunta de por qué el
drama ha quedado inconcluso: “Quizas en la misma linea de estas es-
cenas se ve la dificultad y el obstaculo para el cumplimiento: el dua-
lismo entre el Goethe rebelde y el Goethe critico de la rebelidén”. [Para
el caso, rever el estudio de Vincenti, el cual, aun cuando es rico en
imprecisiones y contradicciones, ofrece anotaciones particularmente
agudas].

En realidad, me parece que el fragmento dramatico debe estudiar-
se en s{: es mucho mas complejo que la oda y su relacién con la misma
estd dada maéas por el mito externo de Prometeo gue de un vinculo
interno y necesaric. La rebelién de Prometeo es “‘constructiva”; Pro-
meteo’ aparece, no sélo en su aspecto de Titan en revuelia, sino espe-
cialmente como homo faber, consciente de si mismo y del significado
de su obra. Para el Prometeo del fragmento, los dioses de ninguna
manera son infinitos, omnipotentes, “;Podéis hacerme apretar con el
pufio el vasto espacio de los cielos ¥ de la tierra? ;Podéis separarme
de mi mismo? ;Podéis dilatarme hasta hacerme abrazar el mundo?
Mercurio responde con un encogimiento de hombros: ;El destino! En-
tonces, también los dioses son vasallos, Pero ;no se siente ya feliz

NOTAS CRITICASB 173

Prometeo en su taller, entre sus creaciones? “He aqui mi mundo, to-
talmente mio! [Aqui yo me percibo!” A Mercurio le ha dicho que de
nifio tomé conciencia de su existencia fisica cuando advirtié que sus
pies conducian al cuerpo y que sus manos se extendian para tocar el
espacio. Epimeteo lo habfa acusado de particularismo, de desconocer
la dulzura de formar un todo con los dioses, los afines y el mundo
v el cielo. “Conozco esta historia”, responde Prometeo, porgue no
puede contentarse ya con la unidad que abraza desde lo exterior; debe
crearse una tal unidad, que surja de lo interno. Y ésta puede surgir,
s6lo del “ambito pleno de su actividad”.
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LA FILOSOFIA DE BENEDETTO CROCE

PUNTOS DE REFERENCIA

1, Introduccién: a) apuntes metddicos; g) el hombre de parti-
do: el partido como solucién practica de problemas particulares, co-
mo programa organico politico (colaboracién en el “Giornale d'Ita-
lia” conservador, en “La Stampa”, etc., en ‘Politica”); el partido
como tendencia general ideoldgica, como forma cultural; y) Croce
y Fortunato como “fermentos” (més que guias) de los movimientos
culturales italianos de 1900 a 1914 (*“Voce”, *Unita"”, hasta “Rivolu-
zioni Liberale”; §) la actitud de Croce durante la guerra mundial,
como punto de orientacién para comprender los motives de su ac-
tividad posterior de filésofo y de leader de la cultura europea.

Algunos criterios metddicos generales. Conviene, en un pri-
mer momento, estudiar la filosofia de Croce segin algunos crite-
rios afirmados por el mismo Croce (criterios que, a su vez, forman
parte de la concepcion general misma): 1) no buscar en Croce un
“problema filosofico general”, sing ver en su filosofia el problema
o la serie de problemas que méas interesan en el momento dado,
esto es, que se hallan mas vinculados al momento actual ¥y no son
su reflejo; este problema o serie de problemas me parece ser el
de la historiografia, por una parte, y el de la filosofia de la préc-
tica, de la ciencia de la politics, de la ética, por otra; 2) Es preciso
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estudiar atentamente los escritos “menores”, ademéas de las obras
sistematicas y organicas; las selecciones de articulos, apostillas,
pequefias memorias, que tienen una mayor y méis evidente vincu-
lacién con la vida, con el movimiento histérico concreto; 3) Es ne-
cesario establecer una “biografia filoséfica” de Croce, esto es, iden-
tificar las distintas expresiones asumidas por el pensamiento de
Croce, la diversa concepcién y resolucién de ciertos problemas,
los nuevos problemas surgidos del trabajo e impuestos a su aten-
cién; y para esta investigacién, precisamente, es til el estudio de
los escritos menores, en la colecciéon de la “Critica” y otras publi-
caciones gque los contienen; la base de esta investigacién puede ser
dada por la Contribucion a la critica de mi mismo v por los escri-
tos, ciertamente autorizados, de Francesco Flora y de Giovanni
Castellano; 4) Criticos de Croce: positivistas, necescolasticos, idea-
listas actuales. Objeciones de estos criticos.

1) Croce como hombre de partido. Distincién del concepto de
partido; el partido como organizacién practica (o tendencia prac-
tica), esto es, como instrumento para la solucién de un problema
o de un grupo de problemas de la vida nacional e internacional. En

‘este sentido, Croce jamas pertenecié explicitamente a ninguno de

los grupos liberales; al contrario, combatié explicitamente la idea
misma y el hecho de los partidos permanentemente organizados
(El partido .como juicio y prejuicio, en Culture ¥y wida moral, en-
sayo publicado en uno de los primeros niimeros de la “Unita” flo-
rentina), y se pronuncié en favor de movimientos politicos que no
se proponen un ‘“programa” definido, “dogmético”, permanente,
organico sino que tienden en cada oportunidad a resolver pro-
blemas politicos inmediatos. Por otra parte, entre las varias ten-
dencias liberales, Croce manifesté su simpatia por la conservadora,
representada por el “Giornale d’Italia”. El “Giornale d’Italia” no
so6lo publico articulos de la “Critica” durante mucho tiempo, antes
de que los fasciculos de la revista fuesen divulgados, sino que tuvo
el *“monopolio™ de las cartas que Croce escribia de tanto en tanto
para expresar sus opiniones sobre temas de politica y de politica
cultural gue le interesaban, y en toruo a los cuales consideraba
necesario pronunciarse., En la posguerra también la “Stampa” pu-
blicd las primicias de la “Critica” {o escritos de Croce publicados
en actas académicas), pero no tuvo las cartas, que continuaron
siendo publicadas en el ‘“Giornale d’'Italia”, en primer lugar, y
reproducidas por la “Stampa” y otros diarios.

2) El partido como ideologia general, superior a las distintas
agrupaciones méas inmediatas. En realidad, el modo de ser del
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partido liberal en Italia, después de 1876, fué el de presentarse al
pais como un “orden disperso” de fracciones y de grupos naciona-
les y regionales, Eran fracciones del liberalismo politico, tanto el
catolicismo liberal de los populares, como el nacionalismo (Croce
colabord en *Politica” de A. Rocco y F. Coppola); tanto las Unio-
nes Monarquicas como el Partido Republicano, ¥ gran parte del
socialismo; tanto los radicales democréaticos como los conservado-
res; tanto Sonnhino-Salandra, como Giolitti, Orlando, Nitti v Cia.
Croce fué el tedrico de lo que todos estos grupos y grupitos, cama-
rillas y bandas tenian de comln: era el jefe de una oficina central
de propaganda de la cual se beneficiaban y se servian todos estos
grupos, €l leader nacional de los movimientos de cultura que na-
clan para renovar las viejas formas politicas.

Croce y Fortunato. Como se ha observado en otra parte, Cro-
ce dividid con Giustino Fortunato este oficio de leader nacional de
la cultura liberal democritica. Desde 1900 hasta 1914, ¥ aun des-
pués {pero como resolucién), Croce y Fortunato aparecieron siem-
pre como inspiradores {como fermentos) de todo movimiento ju-
venil serio que se propusiese renovar las “costumbres” politicas
¥ la vida de los partidos burgueses; asi ocurrid con la “Voce”,
“"Unita”, “L'Azione Liberale”, “La Patria’ (de Bolona), etc. Con
la “Rivoluzione Liberale” de Piero Gobetti adviene una innova-
ciéon fundamental: el vocablo “liberalismo” es interpretado en el
sentido més “filoséfico” y méas abstracto, ¥ del concepto de liber-
tad en los términos tradicionales de la personalidad individual se
pasa al concepto de libertad en los términos de personalidad colec-
tiva de los grandes grupos sociales ¥ de la emulacién, no ya entre
individuos, sino entre grupos. De este oficio de leader nacional del
liberalisme es preciso partir para comprender como amplid Croce
el ambito de su influencia directriz fuera de Italia, sobre la base
de un elemento de su ‘“propaganda®: el revisionismo.

Actitud de Croce durante la guerra mundiall' La actitud de
Croce durante la neutralidad y la guerra indica qué intereses in-
telectuales ¥y morales (por lo tanto, sociales) predominan hoy en

1 Eacritoa de Croce al respecto en las Pdginas sobre la guerra (Laterza, 2¢ ed,
aumentada); seria interesante, sin embargo, revisarlas en su primera forma, a
medida que fueron publicindese en la “Critica™ ¢ en otros periddicos, ¥y tomar
en cuenta otros problemas de cardcter moral e Intelectual que preocupaban a
Croce contemporéneamente, y mostraban frente a qué otros asuntos vinculados
més o menos directamente a la situacién bélica crefa necesario reaccionar.
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su actividad literaria y filoséfica. Croce reacciona ante la concepceidn
popular (con su consiguiente propaganda) de la guerra como gue-
rra de civilizacién y, por lo tanto, de carécter religioso: lo que
tebricamente debe llevar al aniquilamiento del enemigo. Croce ve
en el momento de la paz el de la guerra, ¥ en ¢l momento de la
guerra €l de la paz, y lucha para que no sean destruidas las posi-
bilidades de mediaciéon entre los dos momentos. La paz debera su-
ceder a la guerra y la paz puede obligar a agrupamientos bien dis-
tintos que los de la guerra: ;cdmo serig posible una colaboracién
entre Esiados después del desencadenamiento de fanatismos reli-
giosos en la guerra? Resulta que ninguna necesidad inmediata de
politica debé ser elevada a criterio universal. Pero estos términos
no comprenden exactamente la actitud de Croce. No puede decirse
que esté realmente contra la concepcién “religiosa” de la guerra
en cuanto ello es necesario politicamente a fin de que las grandes
masas movilizadas estén dispuestas a sacrificarse en las frincheras
¥ a morir; éste es un problema de técnica politica gque deben re-
solver los técnicos de la politica. Lo que importa a Croce es que
los intelectuales no desciendan al nivel de la masa, sino que com-
prendan que una cosa es ideologia —instrumento préctico para go-
bernar—, y otra la filosofia y la religién, que no deben ser pros-
tituidas en la conciencia de los mismos sacerdotes. Los intelec-
tuales deben ser gobernantes y no gobernados, constructores de
ideologias para gobernar a los demés y no charlatanes de feria gque
se dejan morder y envenenar por sus propias viboras. Por lo tanto,
Croce representa a la gran politica contra la pequefia politica, el
maquiavelismo de Maquiavelo contra el maquiavelismo de Stente-
rello. Se coloca a si mismo muy altamente y piensa también que
los atagues personales mas salvajes y las criticas furibundas son
“politicamente” necesarias y ttiles a fin de que sea posible man-
tener esa alta posicién. La actitud de Croce durante la guerra pue-
de ser parangonada solamente a la del Papa, que era el jefe de
los obispos que bendecian las armas de los alemanes y de los aus-
triacos, ¥ de los que bendecian las armas de los italianos y fran-
ceses, sin que en ello hubiese contradiccién.?

Esta misma actitud, que no se halla libre de inconvenientes, la
hallamos en Croce en srelacién al modernismo. De hecho, puesto
que no es posible pensar en un paso de¢ las masas populares del

¥ Cfr, Etica y politica, pag. 343: "Hombres de la iglesia, que es preciso eﬁten—
der como la iglesia misma”, cte,
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estadio religioso al “filoséfico”, y puesto que el modernismo here-
d_ap’a la maciza armadura practica-ideolégica de la iglesia, la po-
'§1c1on de Croce sirvié para solidificar la posicién de la iglésia De
1g!.1al modo, su actitud “revisionista” sirvié para solidificar la.;, co-
rrientes reaccionarias. A Labriola, que se lo hacia notar, respondia

PR 11 fgs
Croce: “En cuanto a la politica ¥ a los conatos reaccionarios, ca-

veant consules”. Igualmente, su acercamiento a “Politica” en 1920
¥ 51.1 real comportamiento practico: discursos, participacién en el
gobierno Giolitli, etcétera. La posicién del “intelectual puro” se
torpa un verdadero ‘“jacobinismo” estropeado (y en tal sentido
guardando las estaturas intelectuales, Amadeo® puede ser aproxi:
mado a Croce, como quizd pensaba Jacques Mesnil) o a un “pon-

c13p11altismo” despreciable, o sucesivamente lo uno y lo otro, o tam-
bién simultdneamente,

En.lo que se refiere a la guerra, puede aplicarse a Croce la ob-
servacion de Lyautey: en realidad el sentimiento nacional de los
pretendidos nacionalistas es “atemperado” por un cosmopolitismo
de casta, de cultura, etc., tan acentuado, que puede ser considerado
como un verdadero instrumento de gobierno, y sus “paéiones” deben
ser consideradas, no inmediatas, sino subordinadas a la posesidén
del poder.

La} biograffa politico-intelectual de Croce no esti totalmente
rec_oglda en la Contribucidn a la critica de mi mismo. En lo que se
refiere a sus relaciones con la filosofia de la praxis, muchos ele-
mentos y motivos esenciales estan diseminados en todas sus obras
En el volumen Cultura y vida moral (22 ed., pag. 45, pero tambiér;'
en otra}s paginas como en aquellas en que explica el origen de sus
snr?patlas por Sorel) afirma que, no obstante sus tendencias natu-
rahteT .democréticas (puesto que el filésofo no puede sino ser de-
{nocratlccz), su estdmago se negd a digerir la democracia hasta que
ESta tomo.a’lg.un condimento de la filosofia de la praxis, la cual

cosa" sa]glchslma, se halla impregnada de filosofia clasica ale:
mana”, Durante la guerra afirma i i
guerra de la filosofia de la praxis.*que' 12 misma s propiamente 1a

* Amadeo Bordiga. (N. de la R.).

¢ Entrevista de De Ruggiero con Croce publicada en la "Revue de métaphy-~

sique et morale”, las Pdginas de guerra la i i
] * n
historien 3 scomomta. aoamas ds g ¥ la introduccién de 1917 al Matgrtalismo
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9. Croce como leader intelectual de las tendencias revisionistas
en la década del 90: Bernstein en Alemania, Sorel en Francia, la
escuela econdémico-juridica en Italia.

En la carta de Jorge Sorel a Croce, de fecha del 9 de septiembre
de 1899, se dice: Bernstein vien de m’éerire qu'il a indigué dans la
“Neue Zeit”, n. 46 qu’il avait été inspiré, en une certaine mesure,
par vos travaux. Celd est intéressant, parce que les Allemands ne
sont pas fait pour indiguer des sources étrangéres a leur idées.

De las relaciones intelectuales entre Croce y Sorel existe hoy
una documentacién muy importante en el epistolario de Sorel a
Croce publicado en la “Critica” (1927 y subsiguicntes); de ella se
deduce la dependencia intelectual de Sorel con respecto a Croce,
que ha sido més grande de lo que puede pensarse. Los ensayos del
Croce revisionista estan publicados en el volumen sobre Mate-
riglismo histérico, pero a ellos hay que agregar el cap. XI del primer
volumen de las Conversaciones criticas. En el revisionismo crociano
hay que fijar los limites, y en esta primera fase me parece que el
limite debe hallarse en la entrevista con el profesor Castellanc pu-
blicada en la “Voce” y reproducida en el volumen Cultura y vida
moral. La reduccién que Croce hace del materialismo histérico a
canon de interpretacién histérica robustece criticamente la corriente
econémico-juridica en la escuela italiana.

3. Croce de 1012 a 1932 (elaboracion de la teoria de la historia
ético-politica) tiende a seguir siendo el leader de las tendencias
revisionistas para llevarlas hasta una critica radical y hasta ia li-
quidacién (politico-ideclégica) del materialismo histérico, inclusive
atenuado, ¥ de la teoria econdmico-juridica (confrontar punto II).

Elaboracién de la teoria ético-politica de la historia. Croce
“profundiza” sistematicamente sus estudios de la teoria de la his-
toria, vy esta nueva fase estd representada por el volumen Teoria e
historia de laz historiografia. Pero lo méas significativo de la bio-
grafia cientifica de Croce es que continfla considerandose el leader
intelectual de los revisionistas, y su ulterior elaboracién de la teoria
historiografica es realizada con esa preocupacién: quiere llegar a la
liquidacién del materialismo histérico, pero quiere que este des~
arrollé se produzca como consecuencia de su identificacién con un
movimiento cultural europeo, La afirmacién, hecha durante la
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guerra, de que la guerra misma puede ser considerada como “la
guerra del materialismo histérice”; los acontecimientos histéricos
¥ culturales de Rusia de 1917 en adelante; estos dos elementos de-
terminan a Croce a desarrollar con mayor precisién su teoria his-
toriografica, que deberé liquidar toda forma, aun atenuada, de la
filosofia de la praxis.! Que las teorfas historiogréficas estin diri-
gidas contra la filosofia de la praxis, lo dice Croce explicitamente
en una breve polémica con Corrado Barbagallo publicada en la
“Nuova Rivista Storica” de 1928-29.2

La documentacién del hecho de que Croce siente con fuerza ser
el leader de una corriente intelectual europea, y que juzga pro-
minente su posicién, con las obligaciones que de ello se derivan,
se puede ver especialmente en la “Historia de Italia”; pero ello
resulta también de toda una serie de escritos ocasionales y de cri-
ticas publicadas en la “Critica”. Hay que recordar también ciertos
reconocimentos que son documentos de tal funcién dirigente: el
més curioso es el de Bonomi, en su libro sobre Bissolati® Prefacio
de Schiavi al libro de De Man. Para el periodo de 1890-800 es in-
teresante la carta de Horacio Raimondo reproducida por el profesor
Castellanc en su volumen sobre la fortuna de las ideas crocianas.*

4. Elementos de la relativa popularidad de Croce: =) elemento
estilistico-literaric (falta de pedanteria y ahstrusidad); g) ele-
mento filoséfico-metédico (unidad de filosoffa y sentido comin);
y) elemento ético (serenidad olimpica).

Elementos de la relativa popularidad del pensamiento de Croce,
la que es tanto mas notable por cuanto en Croce no hay nada que
pueda herir la fantasia y suscitar fuertes pasiones, 0 dar lugar a
movimientos de caricter romantico (no se tiene en cuenta ‘agui la
popularidad de las ideas estéticas de Croce, que han alimentado
una literatura periodistica de aficionados). Un elemento es el esti-
listico literario. Benjamin Crémieux ha escrito que Croce es el

1 ¥Ya antes de la guerra: teorias “activistas”, fundadas en concepciones irra-
ctonalistas —desarroilo de las mismas en la posguerra—; reaccldén de Croce {Cfr.
Historia de Italia y luego- discursos y escritos sobre “Historia ¥ antihistoria™),

® Es de tomar en cuenta la actitud del profesor Luigi Emaudi hacia algunas
publicaciones de Croce que expresan esta fase “liguldacionista”, Segin Elnaudi,
Croce hace todavia demasiadas concesiones a la filosofia de la praxis, al recono-
cer a este movimiento de cultura delerminados méritos cientificos.

® Seria interesante ver si Bonoml se reflere a Croce en sus Vie Nuove.

¢ Introduccién al estudio de las obras de Croce, Laterza, Bari,
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méas grande prosista italiano después de Manzoni, pero esta refe-
rencia, quizi, pueda suscitar preconceptos errados. Me parece mas
exacto colocar los escritos de Croce en la linea de la prosa cientifica
italiana, que ha tenido escritores como Galileo, Otreo elemento es
el ético v reside en la firmeza de caricter de que Croece ha’dado
pruebas en varios niomentos de la vida nacional y europea, como la
actitud mantenida durante la guerra y después, actitud que se puede
llamar goetheana. Mientras tantos intelectuales perdian la cabeza
v no sabian orientarse en el caos general, renegaban de su pasado y
fluctuaban lamentablemente en la duda de quién resultaria el mas
fuerte, Croce se mantuvo en su olimpica serenidad y en la afirma-
ci6n de su fe en que “metafisicamente el mal no puede prevalecer
¥ que la historia es racionalidad”. Pero hay que decir que el ele-
mento mas importante de la popularidad de Croce es intrinseco a
su pensamiento y al método de su pensar, debiéndosele buscar en
la mayor adhesién de la filosofia de Croce a la vida, en comparacién
con cualquier otra filosofia especulativa. Desde ese punto de vista,
es interesante el escrito de Croce titulado E1 fitdésofo, reproducido
en Efernidad e historicidad de la filosofia (Rieti, 1930}, v todos los
escritos recogidos en este volumen, en el cual, brillantemente, se
fijan las principales caracteristicas que distinguen Ia actividad de
Croce de la de los “filésofos” tradicionales. Disolucién del concepto
de “sistema” cerrado y definido, y, por lo tanto, pedantesco y abs-
truso, en filosoffa; afirmacién de que la filosofia debe resolver los
problemas que el proceso histérico, en su desenvolvimiento, pre-
senta cada vez, La sistematicidad es buscada, no en una estructura
arquitectdénica externa, sino en la intima coherencia y fecunda com-
prensividad de cada solucién particular. Por lo tanto, el pensa-
miento filoséfico no es concebido como un desenvolvimiento ——de
un pensamiento a otro—, sino como un pensamiento de la realidad
histérica. FEllo explica la popularidad de Croce en los pafses anglo-
sajones, que es superior a la de los paises germanicos; los anglo-~
sajones siempre han preferido las concepciones del mundo que no
se presentan como grandes y farragosos sistemas, sino como expre-
siones del sentido comiin integrado por la critica y la retflexién, como
scluciones de problemas morales y practicos. Croce ha escrito cente-
nares y centenares de breves ensayos (criticas, apostillas) en los
cuales su pensamiento idealista circula intimainente, sin pedanterias
escolésticas; cada solucién parece valer por si misma, ¥ ser acep-
table independientemente de las demas soluciones, en cuanto es
realmente presentada como expresién del com@in buen sentido. Mas
atn: la actividad de Croce se presenta esencialmente como critica;
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comienza por destruir una serie de prejuicios tradicionales, y se-
nalar como falsa e inconducente toda una serie de problemas que
eran el cémico “dada” de los filésofos precedentes, etc., identifi-
candose en ello con la actitud que ¢l sentido com@in ha manifestado
siempre hacia esta antigualla. ‘

5. Croce y la religion: a) el concepto crociano de la religién
(el motivo para el ensayo Religién y serenidad esti tomado del en-
sayo de De Sanctis La negrita de Leopardi de 1877, ‘Nueva Antolo-
gia”, enero de 1877); B) Croce y el cristianismo; 4) vicisitudes del
crocismo entre los catélicos italianos (neoescolasticos italianes y
los varios estadios de sus manifestaciones filoséficas, filopositivistas,
filoideglistas, ¥ actualmente e] intento de retornar al tomismeo “pu-
ro”; caracter eminentemente “practico” de la actividad del padre
Gemelli ¥ su agnosticismo filogéfico); §) articulos de Papini y de
Ferrabino en la “Nueva Antologia”, como manifestaciones eminentes
del laicismo catélico (cuatro articulos de la “Civiltd Cattolica” de
1932 a 1933, todos dedicados solamente a la introduccién a la Historic
de Europa; luego del tercer articulo, el libro es puesto en el Index);
3) iEs Croce un reformador religioso? (Cfr. algunos nuevos ensa-
yos publicados en la “Critica”, en los que se traducen al lengumje
“especulativo” ciertos puntos de teologla catdlica [la gracia, ete.]
¥ en el ensayo sobre el Curccciolo de la teologia calvinista, etc.
“Traducciones” e interpretaciones similares hay contenidas inciden-
talmente en numerosos escritos de Croce).

Croce y la religién. La posicién de Croce con respecto a la
religién es uno de los puntos mas importantes que es preciso ana-
lizar para comprender el significado histérico del crocismo en la
historia de la cultura italiana. Para Croce la religién es una con-
cepeién de la realidad con una moral que le es inherente, pre-
sentada en forma mitolégica. Por tanto, es religién toda filosofia,
esto es, toda concepcién del mundo en cuanto ha devenido ‘“fe”, en
cuanto es considerada, no como actividad teérica (de creacién de
un nueve pensamiento), sino como estimulo para la accién (acti-
vidad ético-politica concreta, de creacién de una nueva historia).
Sin embargo, Croce es muy cauto en sus relaciones con la religién
tradicional; el escrito méas “avanzado” es el capitulo IV de los Frag-
mentos de étice, “Religién y serenidad”! que fué publicado por vez
primera durante la guerra, hacia fines de 1916 o a comienzos de

L Pag. 23 del yolumen Eti.cq. Y politica,
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1917, Si bien Croce no parece querer hacer ninguna concesién in-
telectual a la religién (v menos de las del género equivoco que hace
Gentile), asi como a ninguna forma de misticismo, su actitud es
sin embargo muy distinta de la combativa y militante. Esta po-
sicidon es muy significativa y debe ponerse de relieve.

Una concepcién del mundo no puede revelarse como valida e

impFegnar a foda una sociedad hasta convertirse en una fe, si no

demuesira que es capaz de susfituir a las concepciones y creencias

teoria hegeliana de la relig/on mitolégica como filosofia de las so-
ciedades primitivas (la infancia de la humanidad) para justificar
la ensefianza confesional, aun cuando sélo sea en las escuelas ele-
mentales, no significa mas que volver a presentar sofisticamente
la férmula *“la religiéon es buena para el pueblo”, ¥ en realidad
abdicar y capitular ante la organizacién clerical. No puede dejar
de sefialarse que una fe que no consigue traducirse en términos
“populares” muestra por ello mismo que es caracteristica de un
determinado grupo social,

No obstante dicha posicién ante la religién, la filosofia de Croce
ha sido muy estudiada por los catélicos del grupo neoescoléstico,
siendo acogidas por Qlgiati y Chiocchetti2 como soluciones para
varios problemas particulares. Hubo un periodo en el que los
neoescolasticos, que habfan realizado la tentativa de incorporar en
el tomismo las modernas doctrinas cientificas y el positivismo del
siglo X1x, ante el descrédito que el positivismo tenia ante los inte-
lectuales y los éxitos del neoidealismo, intentaron hallar un te-
rreno de acuerdo entre el tomismo y el idealismo. De alli que las
filosofias de Croce y de Gentile tuviesen tanta fortuna entre ellos.
Desde hace zlgin tiempe los neoescolisticos se estan concentrando
en un terreno mas estrecho y mas propio, ¥y combaten toda infiltra-
cion idealista en sus doctrinas; ciertamente, creen que pueden he-
redar todo lo que puede ser salvado del positivismo y apropiarselo,
convirtiéndose en los tinicos opositores tedricos del idealismo.

Hoy, la oposicidén de los catoélicos a Croce se va intensificando,
por razones especialmente practicas (es muy distinta la actitud
critica de “Civilth Cattolica” hacia Croce gue hacia Gentile). Los
catolicos comprenden muy bien que el significado y la funcién in-
telectual de Croce no son comparables a las de un filésofo tradicio-

1 El libro de Olgiati geobre Marx estd construide con materiales criticos cro-
clanos; Chiocchetti, en su volumen La filosofie de Croce, sostiene que deben ser
acogidas algunas doctrinas croeianas, como la del or;gen practico del ervor.

&




184 EL MATERIALISMO HISTORICO Y LA FILOSOFIA DE B. CROCE

.nal, sino que son las de un reformador religioso, que por 1o menos
consigue mantener la distancia entre los intelectuales y el catoli-
cismo, y también tornar dificil, en cierta medida, una fuerte reno-
vacién clerical entre las masas populares. Para Croce, “después de
Cristo, todos nos hemos convertido en cristianos”, o sea que la parte
vital del cristianismo ha sido absorbida por la civilizacién moderna,
¥ que se puede vivir sin religién mitoldgica.

La polémica anticrociana de los catélicos laicos no es de mucha
menta; deben ser recordados el articulo de Giovanni Papini Croce
y la cruz?® en la “Nueva Antologia” del 12 de marzo de 1932, y el
de Aldo Ferrabino Europa en utopia, en la “Nueva Antologia”
del 192 de abril de 1932,

Notg I. La observacion de mayor relieve y méas congruente hecha
por Papini a la Historiz de Europe, es la relativa a las érdenes religio-
sas. Pero la observacién no es valida, dado que es muy cierto que
después del Concilio de Trento ¥ de la fundacién de la Compafiia de
Jestis no surgié ninguna gran orden religiosamente activa y fecunda,
de nuevas y renovadas corrientes de sentimiento cristiano; surgieron
nuevas ¢rdenes, es verdad, pero éstas tuvieron, por decirlo asi, un
carjcter predominantemente administrativo y corporativo. El janse-
nismo y el modernismo, que fueron los dos grandes movimientos reli-
giosos y renovadores que surgieron en el seno de la iglesia en ese
periodo, no han suscitado érdenes nuevas o renovado las viejas,

Nota II. Fl articulo de Ferrabino es mas notable por una clierta
reivindicacidon del realismo histérico contra las abstracciones especula-
tivas. Pero también es abstracto y presenta una improvisacién inter-
pretativa de la historia del siglo xx, muy desordenada y de caracter
catdlico-retdrico, con prevalencia de la retérica, La observacién de la
pag. 348 relativa a Marx es anacrdnica, puesto que las teorias mar-
xistas sobre el Estado estaban elaboradas antes de la formacién del
imperio alemin y, antes bien, fueron abandonadas por la social-
democracia justamente en el periodo de expansién del principio im-
perial; lo que demuestra, al contrario de lo que escribe Ferrabino, que
el Imperio tuvo la capacidad de influir ¥ asimilar todas las fuerzas
sociales de Alermania.

6. Croce y la tradicién italiana (o una corriente determinada
de la tradicion italiana); teorias histéricas de la Restau.raci.én —es-

3 Juego de palabras, puesto que ‘‘croce™ en italiano slgnifica “cruz” (N.
del T.).
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cuela de log moderados—, la revolucién pasiva de Cuoco se torna
férmula de “accién” de “incitadora” de la energética ético-nacional
que era —dialéctica ‘‘especulativa” de la historia, mecanicismo ar-
bitrario de &sta (Cfr. la posicién de Proudhon criticada en la Miseria
de laz filosofia) —; dialéctica de los intelectuales que se consideran
a si mismos como representantes de la tesis y la antitesis y, por
lo tanto, como elaboradores de la sintesis —jeste no “empef{arse”
enteramente en el acto histérico no es una forma de escepticismo?
(;o poltroneria?) ;Y no es ello mismo un “acte” politico?

Croce y la tradicidn historiogrdfice italiana, Se puede decir que
Ja historiografia de Croce es una resurreccién de la historiografia
de la Restauracién adaptada a las necesidades y a los intereses del
periodo actual. Croce continfia la historiografia de la escuela neo-
giielfa de antes de 1848, que fué robustecida por el hegelianismo de
los moderados, que después de 1848 continuaron la corriente neogiiel~
fa. Esta historiografia es un hegelianismo degenerado y mutilado,
porque su preocupacién fundamental es un temor pénico ante los mo-
vimientos jacobinos y ante toda intervencién activa de las grandes
masas populares como factor de progreso histérico. Véase como la
férmula critica de Vincenzo Cuoco sobre las “revoluciones pasivas”
gue, cuando fué emitida (después del tragico experimento de la
Republica Partenopea de 1799) tenia un valor de advertencia ¥
habria debido crear una moral nacional de mayor energia y de
iniciativa revolucionaria popular, se convirtid, a través del cerebro
v del panico social de las neogiielfos moderados, en una concepcion
positiva, en un programa politico y en una moral que, detras de los
rutilantes oropeles retéricos y nacionalistas de “primado”, de “ini-
ciativa italiana”, de L’Italia fard da sé, escondia la inquietud del
“aprendiz de hechicero” y la intencién de capitular y abdicar ante
la primera amenaza seria de una revolucién profundamente popu-
lar, esto es, radicalmente nacional.

Un fenémeno cultural similar al de los neogiielfos-moderados, si
bien en una posicién histérico-politica més avanzada, es el sistema
de ideclogia de Proudhon en Francia. Aun cuando la afirmacién
puede parecer paradojal, creo gque se puede decir que Proudhon es
el Gioberti de la situacién francesa, porque aquél tiene ante el
movimiento obrero francés la misma posicién de Gioberti ante el
movimiento liberal-italiano. Hay en Proudhon la misma mutilacion
del hegelianismo y de la dialéctica que en los moderados italianos.
Por tanto la critica a esta concepecién politica historiografica es la
-nisma, siempre viva y actual, que la contenida en la Historia de la

~
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filosofie. Esta concepcién fué definida por Edgar Quinet como “re-
volucién-restauracién”, lo cual no es mas que la traduccién fran-
cesa del concepto de “revolucién pasiva”, interpretado “positiva-
mente” por los moderados italianos. El error filoséfico (ide origen
practico!) de tal concepcién consiste en que en el proceso dialéctico
se presupone “mecinicamente” que la tesis debe ser “conservada
por la antitesis,-a fin de que no sea destruido el proceso mismo; el
cual, por tanto, es “previsto” gomo una repeticién al infinito, me-
canica y arbitrariamente fijada. En realidad, se trata de uno de los
tantos modos de “ponerle las bragas al mundo”, una de las formas
de racionalismo antihistérico. La concepcién hegeliana, aun en su
forma especulativa, no consiente tales domesticaciones ¥ constric-
ciones mutiladoras; tampoco da lugar a formas de irracionalismo ¥
de arbitrariedad, como las contenidas en la concepcién bergsoniana.
En la historia real, la antitesis tiende a destruir la tesis, la sintesis
seré una superacién, sin que se pueda establecer “a priori” lo que
de la tesis serd “‘conservado” en la sintesis, sin que se puedan “medir”’
los golpes como en un “ring” convencionalmente regulado. Que
esto ocurra luego realmente es cuestién de “politica” inmediata
porque en la historia real el proceso dialéctico se desmenuza en,
momentos parciales innumerables: el error consiste en elevar a
momento metddico lo que es pura inmediatez, elevando con ello la
ideologia a filosofia.l

Que tal modo de concebir la dialéctica es errado v “politica-
mente” peligroso, lo comprobaron los moderados hegelianos del
Risorgimento, como Spaventa; basta recordar sus observaciones
sobre aquellos que querrian, con el pretexto de que el momento
de la autoridad es imprescindible y necesario, conservar al hombre
en la “euna” y en la esclavitud. Pero no podian reaccionar més allg
de ciertos limites, més alla de los limites del grupo social al cual
se trataba ‘“‘concretamente” de hacer salir de la “ecuna”; la com-
posicién fué hallada en la concepcién de “revolucién-restauracion”,
0 sea, en un conservadorismo reformista atemperado. Se puede.
observar que tal modo de concebir la dialéctica es propio de los
intelectuales, quienes se conciben a si mismos como los Arbitros ¥
mediadores de las luchas politicas reales, los que personifican la
“catarsis” del momento econdmico al momento ético-politico, esto

! Serfa como sl se considerase *“elemento” matemiatico lo que resulta de este
apblogo: “Se pregunta a un nifio: ‘Tienes una manzana; das Ia mitad a tu her-
mano; zeudnta manzana comeras ta? Responde el nifio; Una manzana. ;Pero,
cémo? a,_No has dado media manzana a tu hermano? No, ¥0 no se la he dado' atc:
En el sistema l6gico se introduce el elemento pasional inmediato y lueg'o B
pretende gue se mantenga intacto el valor instrumental del sistema.

v
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es, la sintesis del proceso dialéctico mismo; sintesis que “mani-
pulean” especulativamente en su cerebro, dosificando los elementos
“arbitrariamente” (o sea, pasionalmente). Esta posicién justifica
su ho “empenarse” enteramente en acto histérico real y es indu-
dablemente cémoda; es la posicién de Erasmo ante la Reforma.

7. Significade real de la formula “historia é&tico-politica”. Es
una hipéstasis arbitraria y mecanica del momento de la “hegemo-
nia”. La filosoffa de la praxis no excluye la historia ético-politica.
La oposicién entre las doctrinas histéricas crocianas y la filosofia
de la praxis estriba en el cardcter especulative de la concepcién
de Croce, Concepcién del Estado en Croce.

Definicién del concepto de historia “ético-politica™”l Se ob-
serva que la historia ético-politica es una hipdstasis arbitraria y
mecanica del momento de la hegemonia, de la direccién politica, del
consentimiento, en la vida y en el desenvolvimiento de la actividad
del Estado y de la sociedad civil, Esta interpretacion que Croce ha
realizado del problema historiografico, reproduce su interpretacién
del problema estético; el momento ético-politico es en la historia
lo que el momento de la “forma” es en el arte. Es la “liricidad” de
la historia, la ‘“‘catarsis” de la misma. Pero las cosas no son tan
simples en la historia como en el arte. En el arte, la produccién de
“liricidad™ es perfectamente individuada en un modo cultural per-
sonalizado, en el cual se puede admitir la identificacién de con-
tenido ¥ de forma y la llamada dialéctica de los distintos en la
unidad del espiritu (se trata sélo de traducir al lenguaje historicista
el lenguaje especulativo, o sea, de hallar si este lenguaje especu-
lativo tiene un valor instrumental conereto que sea superior a los
precedentes valores instrumentales).

Pero en la historia ¥ en la produccién de la historia, la repre-

1 Relaciones de las teorfas crocianas de la historla ético-politica o historia
“religiosa” con las teorfas historiogréficas de Fustel de Coulanges, como estén
contenidas en el libro sobre la Ciudad antigua. Debe hacerse notar gue la Ciudad
antigua fué publicada por Laterza en afios Tecientes (qulzés en 1828), mas de
cuarenta afios después de que fué escrita (F. de Coulanges murié en 1889), ¥y
poco después de que fué ofrecida una traduccién por el editor Vallecchi, Debe
pensarse que la atencién de Croce debié haberse sentido atralda por el libro
francés mientras elaboraba sus tecrias y preparaba sus libros, Hay que recordar
que en la Contribucién a la crftice, en las dltimas lineas (1815), Croce anuncia
fgue desea escribir la Historla de Europa. Las reflexiones sobre la guerra son
las que le han orientado hacia estos problemas historiogrificos y de ciencia
polltica,. .
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sentacién “individualizada” de los Estados y de las naciones es mera
metafora. Las “distinciones” que es preciso hacer en tales repre-
sentaciones no son y no pueden ser presentadas “especulativamente”,
so pena de caer en una nueva forma de retérica ¥ en una nueva
.especie de “sociologia”, que aun siendo especulativa serfa una abs-
tracta ¥y mecanica sociologia; ellas existen como distinciones de
grupos “verticales” o como estratificaciones “horizontales”, o sea,
como coexistencia y yuxtaposicién de culturas y civilizaciones di-
versas, vinculadas por la coercién estatal y organizadas cultural-
mente en una “conciencia moral”, contradictoria y al mismo tiempo
“sincrética”. Aqui es preciso realizar una critica de la concepeidén
crociana del momento politico como momento de la “pasién” (in-
concebibilidad de una “pasién” permamente y sistematica), su ne-
gacién de los partidos politicos (gue son la manifestacién concreta
de la inconcebible permanencia pasional, la prueba de la contra-
diccién interna del concepto de “politica-pasién”), y por tanto, la
inexplicabilidad de los ejércitos permanentes y de existencia orga-~
nizada de la burocracia militar y civil; la necesidad para Croce y
la filosofia crociana de ser la matriz del “actualismo” gentiliano. ¥
en verdad, sélo en una filosofia uliraespeculativa como la actua-
lista, hallan una composicidn formal y verbal las contradicciones
¢ insuficiencias de la filosofia crociana. Pero, al mismo tiempo, el
actualismo muestra del modo méas evidente el caricter poco con-
creto de la filosofia de Croce, asi como el “solipsismo” doecumenta
la intima debilidad de la concepcién subjetiva-especulativa de la
realidad. Que la historia é&tico-politica es la historia del momento
de la hegemonia, puede verse a través de toda una serie de es-
critos tedricos de Croce (y no sélo en los contenidos en el volumen
Etica y politica). De estos escritos hay que hacer un analisis con-
creto. Se puede ver también, y especialmente a través de algunos
esbozos espareidos sobre el concepto del Estado. Por ejemplo, en
cierto lugar Croce afirma gque no siempre hay que busear al “Fs-
tado” donde lo indiguen las instituciones oficiales, porque tal vez
éste podria hallarse en los partidos revolucionarios; 2 1a afirmacién
no es paradojal seglin la concepcién Estado-hegemonia-conciencia
moral, porque puede realmente suceder que la direccidn politica ¥
moral del pais no sea ejercida en un determinado momento dificil
por el gobierno legal, sino por una organizacién “privada” y aun

3 Esta proposiclén de Croce es muy importante para entender plenamente
su econcepcién de la historia y de la politica. Serfa atil analizar en concreto
estas tesls en los llbros de historia de Croce, en cuanto concretamente estén
Incorporados a ellos,
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por un partide revolucionario. No es dificil mostrar cuan arbitraria
es la generalizacién que Croce hace de esta observacidén de sentido
comun.

El problema mas importante que discutir en este parrafo es el
siguiente: si la filosofia de la praxis excluye la historia ético-poli-
tica, esto es, si no reconoce la realidad de un momento de hege-
monia, no da importancia a la direcciéon cultural y moral y juzga
los hechos de superestructura como meras “apariencias”. Se pue-
de decir que la filosofia de la praxis no sélo no excluye la his-
toria ético-politica, sino al contrario, la fase méis reciente. de su
desarrollo consiste precisamente en la reivindicacién del momento
de la hegemonia como esencial en su concepcién estatal y en la
“valorizacién” del hecho cultural, de la actividad cultural, de un
frente cultural como necesario junto a los meramente econémicos
y politicos, Croce ha cometido el grave error de no aplicar a la-
critica de la filosofia de la praxis los criterios metodolégicos que
aplica al estudio de corrientes filosdficas mucho menos impor-
tantes y significativas. Si emplease dichos criterios podria hallar
que el juicio contenido en el término ‘“apariencia” para las super-
estructuras no es sino el juicio de la “historicidad’ de las mismas,
expresado en polémica con concepciones dogmdticas populares y,
por lo tanto, con un lenguaje “metaférico” adaptado al publico al
cual es destinado: La filosofia de la praxis criticara, por tanto, como
indebida y arbitraria, la reduccién de la historia a mera historia
ética-politica, pero no excluira a ésta. La oposicién entre el cro-
cismo y la filosofia de la praxis debe buscarse en el caracter espe-
culativo del crocismo.

g. Trascendencia, feologia, especulacién. Historicismo especula-
tivo e historicismo realista. Subjetivismo idealista y concepcion
de las superestructuras en la filosofia de la praxis. Ardid polémico
de Croce, que "hoy” da un significado metafisico, trascendente, es-
peculativo, a los términos de la filosofia de la praxis; de alli la
“identificacién” de la estructura con un “dios” oculto. (De las
diversas ediciones de los libros de Croce, extraer los juiclos sucesi-
vos, siempre modificados sin justificacion especifica, sobre la. im-
portancia y la estatura filoséfica de los fundadores de la filosofia
de la praxis.)

Trascendencia, teologie, especulacidn, Croce aprovecha toda
ocasién para poner de relieve que él, en su actividad de pensador,
ha iratado con ahinco de borrar de su filosofia toda traza y
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residuo de trascendencia y teologia, y por lo tanto de metafisica
entendida en el sentido tradicional. Asi, en relacidén al concepto de
“sistema”, ha valorizado el concepto de problema filos6fico. Asi,
ha negado que el pensamiento produzca abstractamente otro
pensamiento, y afirmado que los problemas que el fildsofo
debe resolver no son una filiacién abstracta del pensamiento
filoséfico precedente, sino que son propuestos por el desarro-
llo histérico actual, ete. Croce ha llegado a afirmar que su ul-
terior y reciente critica de la filosofia de la praxis estid realmente
vinculada a esta su preocupacién antimetafisica y antiteolégica, en
cuanto la filosofia de la praxis seria teologizante y el concepto de
“estructura” no seria més que la representacién ingenua del con-
cepto de un “dios oculto”. Es preciso reconocer los esfuerzos de
Croce por vincular la filosofia idealista a la vida; y entre sus con-
tribuciones positivas a la ciencia deberi contarse su lucha contra
la trascendencia y la teologia en sus formas peculiares de pen-
samiento religioso-confesional. Pero que Croce haya logrado éxito
plenamente en su intento, no es posible admitirlo; la filosofia de
Croce sigue siendo “especulativa” y en ella no sélo hay una huella
de trascendencia y de teologia, sino que es toda la trascendencia y
toda la teologia, apenas liberadas de la mas tosca corteza mitolégica,
La imposibilidad en que parece hallarse Croce de comprender la
funcién de la filosofia de la praxis (hasta el punto de dejar la im-
presiéon de que se trata no de una grosera ignoratio elenchi, sino
de un ardid polémico, mezquino y leguleyo), muestra cémo el pre-
juicio especulativo lo enceguece y lo desvia.

La filosofia de la praxis deriva ciertamente de la concepcién
inmanentista de la realidad, pero en cuanto despojada de todo aro-
ma especulativo y reducida a pura historia o historicidad, conver-
tida en puro humanismo. Si el concepto de estructura es conce-
bido “especulativamente”, se convierte por cierto en un “dios
oculto”; pero la verdad es que no debe ser concebido especulativa-~
mente, sino histéricamente, como el conjunto de las relaciones so-
ciales en las cuales se mueven y obran los hombres reales, como un
conjunto de condiciones objetivas que pueden y deben ser estudia-
das con los métodos de la “filologia” y no de la “especulacién”.
Como algo “cierto” que también serd “verdadero”, pero que debe
ser estudiado antes que nada en su “certeza”, para poder ser es-
tudiado como “verdad”.

No sé6lo 1a filosofia de la praxis estd vinculada al inmanentismo,
sino también la concepeién subjetiva de la realidad, en cuanto la
- invierte, expliciAndola como hecho histérico, como *subjetividad
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histérica de un grupo social”, como hecho real que se presenta en
forma de fendmeno de “especulacién” filoséfica y es simplemente
un hecho practico, la forma de un concreto contenido social y el
modo de conducir el conjunto de la sociedad a dotarse de unidad
moral. La afirmacién de que se trata de una apariencia no tiene
ningln significado trascendente ni metafisico, sino que es la simple
afirmacién de su historicidad, de ser “muerte-vida”, de su devenir
caduco porque una nueva conciencia social y moral, mis compren-
siva y superior, se estd desarrollando; que se considera a si misma
“yida”, ‘“realidad”, en relacién al pasado muerto y que, al mismo
tiempo, se resiste a morir. La filosofia de la praxis es la concep-
cién historicista de la realidad que se'ha liberado de todo residuo
de trascendencia y de teologia, aun en su ultima encarnacién es-
peculativa; el historicismo idealista crociano permanece atn en la.
fase teoldgico-especulativa.

9. La historia de Europa vista como “revolucién pasiva”. ;Puede
hacerse una historia de FEuropa del siglo x1x sin tratar orginica-
mente la Revolucion Francesa y las guerras napolebnicas? (¥ puede
hacerse una historia de Italia en los tiempos modernos sin las luchas
del Risorgimento? En un caso como en otro, Croce, por razones
extrinsecas y tendenciosas, prescinde del momento de la lucha, en
que la estructura es elaborada y modificada, ¥ placidamente con.
sidera historia al momento de la expansidén cultural o ético-politica.
;jTiene una significacién “actual” la concepcién de la “revolucién
pasiva”? ;Estamos en un periodo de.“revolucién-restauracién”, gque
debe ser ajustado, organizado ideolégicamente y exaltado liricamen-
te :TendrA Italia, en comparacién con la URSS, la misma rela-
cién que tuviera la Alemania (y Europa) de Kant-Hegel con la
Francia de Robespierre-Napoledn?

Paradigmas de historie ético-politica. La Historic de Europa
parece ser el ensayo de historia ético-politica que debe conver-
tirse en el paradigma de la historiografia crociana, ofrecida a la
cultura europea. Pero es preciso tener en cuenta otros ensayos.
Historia del reino de Ndpoles, Historia de Italic de 1871 ¢ 1915, ¥
también La revolucién napolitane de 1799 y la Historia de la edad .
barroca en Iteliz, Los mas tendenciosos y demostratives son, sin
embargo, la Historia de Europa y la Historia de Italia. Ante estos
dos ensayos se plantean rapidamente las preguntas siguientes: ;es
posible escribir {concebir) una historia de Europa en el siglo XIx
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sin tratar organicamente de la Revolucién Francesa y de las guerras
napoletnicas? ;Y puede hacerse una historia de Italia en la edad
moderna sin tratar de las luchas del Risorgimento? O sea: jes por
casualidad o por una razon tendenciosa que Croce comienza sus na-
rraciones en 1815 y 1871, prescindiendo del momento de la lucha,
del momento en que se elaboran, se unifican y se ordenan las fuer-
zas en contraste; del momento en que un sistema ético-politico se
disuelve y otro se elabora en el fuego y con el hierro; en que un
sistema de relaciones sociales se disgrega y decae y otro surge y
se afirma; y en cambio considera placidamente como historia el
momento de la expansién cultural o ético-politica? Se puede deeir,
por lo tanto, que su libro la Historia de Europa no es sino un frag-
mento de historia, el aspecto *“pasivo” de la gran revolucién que se
inicié en Francia en 1789, se derramé por Europa con los ejércitos
republicanos ¥y napoleénicos, dando un violento sacudén a los viejos
regimenes y determinando, no su caida inmediata como en Francia,
sino la corrosion “reformista’” que duré hasta 1870,

Plantéase el problema de si esta elaboracidn crociana, en su
tendenciosidad, no tiene una referencia actual e inmediata; si no
tiene el fin de crear un movimiento ideolégico correspondiente al
del tiempo estudiado por Croce, de revolucidén-restauracion, en el
cual las exigencias gque en Francia hallaron una expresion jacobina-
napolednica, fueron satisfechas por pequefias dosis, en forma legal
y reformista, lograndose asi salvar la posicién politica y econdémica
de las viejas clases feudales, evitar la reforma agraria y, especial-
mente, que las Taasas populares atravesasen un periodo de expe-
riencias politicas como las verificaciones en Francia del jacobinis-
mo, €n 1831, y en 1848. Pero en las condiciones actuales, el movi-
miento correspondiente al del liberalismo moderado y conservadeor,
;no seria precisamente el movimiento fascista?

Quiz& no carezca de significacién el hecho de que en los primeros
afios de su desarrollo, el fascismo afirmase su vinculacién con la
vieja derecha o derecha histérica. Podria ser una de las tantas
manifestaciones paradojales de la historia (una astucia de la na-
turaleza, para decirlo a la manera de Vico) el que Croce, movido
por preocupaciones determinadas, contribuyese al reforzamiento del
fascismo, proveyéndole indirectamente de una justificacién mental,
luego de haber contribuido a depurarlo de. algunas caracteristicas
secundarias de orden superficialmente romaéantico, pero no por eso
menos irritantes para la compostura clésica de Goethe. La hipdtesis
ideolégica podria ser presentada en estos términos: existiria una
revolucién pasiva en el hecho de gque por medio de la intervencién
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legislativa del Estado y a través de la organizacién corporativa,
fuesen introducidas en la estructura econdémica del pais modifi-
caciones més o menos profundas para acentuar el elemento “plan
de produccién”, y se acentuarfa la socializacién y cooperacién en
la produccién sin por ello tocar (o limitandose sélo a regular ¥
fiscalizar) la apropiacién individual y de grupo de la ganancia,
En el cuadro concreto de las relaciones sociales italianas, ésta podria
ser la finica solucién para desarrollar las fuerzas productivas de la
industria bajo la direccién de las clases dirigentes tradicionsles, en
concurrencia con las més avanzadas formaciones industriafes de
paises que monopolizan las materias primas y han acumulado ca-
pitales imponentes.

Que tal esquema pueda traducirse a la practiva, en qué medida
y a través de qué formas, todo ello tiene un valor relativo; lo que
imperta politica e ideolégicamente es que puede tener, y la tiene
realmente, la virtud de crear un periodo de expectacidon y espe-
ranzas, especialmemte en ciertos grupos soeiales italianecs, comto la
gran masa de pequefios burgueses urbanos y rurales, y por lo tanto,
de mantener el sistema hegemoénico y las fuerzas de coercién mi-
litar ¥ civil a disposicién de las clases dirigentes tradicionales,

Esta ideologia serviria como elemento para una “guerra de
posicidén” en el campo econbmico (la libre concurrencia y el libre
cambio corresponderian a la guerra de movimiento internacional),
ast como la “revolucién pasiva™ en el campo politico. En la Europa
de 1789 a 1870 se ha tenido una guerra de movimiento {politica) en
la Revolucién Francesa y una larga guerra de posicion de 1815 a
1870; en la época actual, la guerra de movimiento se ha desarrollado
politicamente desde marzo de 1917 hasta marzo de 1921, y es se-
guida por una guerra ae posicién, cuyo representante ademés de
practico (para Italia), ideolégico ({para Europa), es el fascismo.

10. La ‘“libertad” como identidad de historia y de espiritu v la
“libertad” como ideologia inmediatamente circunstanciada, como
“supersticién”, como instrumento practico de. gobierno (si se dice
que la “naturaleza” del hombre es el “espiritu”, se dice que ella es
la "historia”, esto es, el conjunto de las relaciones sociales en pro-
ceso de desarrollo y aun de unidad de la naturaleza y de la historia,
de las fuerzas materiales ¥ de las espirituales o culturales, etc.).

Si la historia es la historia de la libertad —seglin la proposicién
de Hegel— la férmula es valida para la historia del género humano
de todo tiéempo y lugar; la historia de las satrapias orientales tami-
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bién es libertad. Libertad, significa, entonces, sélo “movimiento”,
desarrollo, dialéctica. También la historia de las satrapias orien-
tales ha sido libertad, porque ha sido movimiento, desarrollo; tan
cierto es, que las satrapias se derrumbaron. Mas a(n: la historia
es libertad en cuanto es lucha entre libertad y autoridad, entre revo-
- lucidén y conservacién, lucha en la cual la libertad y la revolucién
confinuamente prevalecen sobre la autoridad y la conservacién.
Pero en tal caso, cada cdrriente, cada partido, ;no son expresiones
de la libertad, momentos dialécticos del proceso de libertad? ;Cuél
es, entonces, la caracteristica del siglo x1x en Europa? No la de
ser la historia de la libertad, sino de ser la historia de la libertad
consciente de serlo. En el siglo XIX existe en Europa una conciencia
critica que antes no existia, se hace historia sabiendo lo que se hace,
sabiendo que la historia es historia de la libertad, etc. La acepcion
del término “liberal” en Italia, por ejemplo, ha sido en este periodo
muy extensa y comprensiva, En los Annali d’Italia de Pietro Vigo
son liberales todos los no clericales, todos los adversarios del partido
del Silabus; por lo tanto, el liberalismo comprende también a los
internacionalistas. Pero se ha constituido una corriente y un partido
que se llama especificamente liberal, que de la posicién especula-
tiva y contemplativa de la filosofia hegeliana ha hecho una ideo-
logia politica inmediata, un instrumento préctico de dominio y de
hegemonia social, un medio de conservacion de determinadas ins-
tituciones politicas y econémicas fundadas en el curso de la Revo-
lucién Francesa y del reflujo que la misma tuvo en Europa. Habfa
nacido un nuevo partido conservador, se habia constituido una nue~
va posicién de autoridad, y este nuevo partido tendia precisamente
a fundirse con el del Silabus. Y a esta coalicién se la llamaria par-
tido de la libertad.

Plantéanse algunos problemas: 1) ;Qué significaba concreta-
mente “libertad” para cada una de lss tendencias europeas del
siglo x1x? 2) ,Movianse estas tendencias por el concepto de li-
bertad, o més bien por el contenido particular con que llenaban
el concepto formal de libertad? ;Acasc el hecho de que ningin
partido hubiese centralizado las aspiraciones de las grandes masas
campesinas por una reforma agraria, ha impedido a estas masas
convertirse en fieles de Ia religién de la libertad, siendc que la li-
bertad para ellas es sdlo la libertad y el derecho de conservar sus
supersticiones barbaras, su primitivismo, constituyéndose en ejército
de reserva dei partido del Silabus? Un concepto como el de libertad,
que se presta para ser empleado por los mismos jesuitas contra los
liberales, los cuales son considerados como libertinos frente a los
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“verdaderos” partidarios de la libertad, ;no es, de hecho, una en-
voltura conceptual que vale por el nudo real que cada grupo coloca
en ella? ;Puédese, por consiguiente, hablar de “religién de la liber-
tad”? ;Qué significa en este caso “religi6bn”? Para Croce es religién
toda concepeién del mundo que se presente como moral. Pero ;ha
ocurrido ello con la “libertad”? Ella ha sido religién para un redu-
cido nimero de intelectuales; en las masas se ha presentado como
elemento comstitutivo de una’ combinacién o liga ideolégica, cuya
parte constitutiva prevalente era la vieja religién catélica y de la
cual otro elemento importante, si no decisivo desde el punto de
vista laico, era el de “patria”. ¥ no se diga que el concepto
de patria era un sinénimo de “libertad”; era ciertamente un sing-
nimo, pero de Estado, o sea de autoridad y no de “libertad”; era un
elemento de “conservacién” y una fuente de persecuciones y de un
nuevo Santo QOficio,

Me parece que Croce no consigue, ni desde su punto de vista,
mantener la distineién entre “filosofia™ e “ideologia”, entre “reli-
gién” y “supersticién”, que en su modo de pensar ¥ en su polémica
con la filosofia de la praxis es esencial. Cree tratar de una filo-
soffa y trata de una ideologia: cree tratar de una réligic’)n ¥ trata
de una supersticién; cree escribir una historia en la cual el elemento
de clase sea exorcizado, y en cambio escribe, con gran agudeza ¥y
mérito, la obra politica maestra para una determinada clase, consi-

- guiendo presentar y hacer aceptar las condiciones de su existencia

y desarrollo de clase como un principio universal, como concepcién
del mundo, comeo religion; esto es, describe en acto el desarrollo de
un medic practico de gobierno y de dominio. El error de origen
practico no ha sido cometido, en tal caso, por los liberales del si-
glo x1x, los cuales, al contrario, han préacticamente triunfado, han
alcanzado los fines propuestos. El error de origen practico fué co-
metido por su historiador Croce, el cual, después de haber distin-
guido filosofia de ideologia, termina confundiendo una ideologia
politica con una concepcién del mundo, derostrando précticamente
que la distincién es imposible, que no se trata de dos categorias,
sino de una misma categoria histérica, y que la distincién es sélo
de grado. Es filosofia la concepecién del mundo que expresa la vida
intelectual y moral (catarsis de una determinada vida préctica) de
un grupo social entero, concebido en movimiento ¥, por lo tanto,
visto no s6lo en sus intereses actuales e inmediatos, sino en los
futuros y mediatos; es ideologia cada barticular concepcién de los
grupos internos de la clase, que se proponen ayudar a la solucién
de problemas inmediatos y circunseritos. Pero bara las grandes
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masas de la poblacién gobernada y dirigida, la filosofia ¥ la religién
del grupo dirigente y sus intelectuales se presentan siempre como
fanatismo ¥ supersticidon, como motivo ic{;olégico propio de una
masa servil. ;Y el grupo dirigente no se propone, acaso, perpetuar
este estado de cosas? Croce deberia explicar por qué la concepcion
del mundo de la libertad jamas pudo llegar a ser elemento pedagd-
gico de la ensefianza en las escuelas elementales, y por que él mismo,
siendo ministro, introdujo en ellas la ensefianza de la religiéon con-
fesional. Esta ausencia de “expansividad” entre las grandes masas
es el testimonio del caracter restringido, inmediatamente practico,
de la filosofia de la libertad.l

11. ;Puede decirte que la concepeién de Croce, aun después de
la elaboracion sufrida en los dltimos afios carezea de trazas de la
filosofia de la praxis? Las huellas de una filosofia de la praxis
hallanse en la solucién de problemds particulares. Véase si el con-
junto de estos problemas no contiene implicitamente una elaboracién
total de la filosofia de la praxis, o sea: toda la metodologia o filo-
sofia de Croce; si los problemas no directamente vinculables con

los correspondientes de la fliosofia de la praxis lo son, en cambio,

directamente, con otros.

(Puede decirse, a pesar de ello, que en la concepcién de Croce,
aun después de la elaboracién sufrida en los Gltimos afios, no haya
maés rastros de la filosofia de la praxis? 2 ;El historicismo de Croce

1 A propdsito del eoncepto de autoridad y de libertad debe meditarse espe-
clalmente sobre el capitulo “Estado e iglesia en sentido Ideal, ¥ su lucha perpe-
tua en Ia historia”, del libro Etica y politica (pdgs. 339 y subsig.). Este capitulo
es de extremo interés porque cn &1 estan implicitamente atenuados la critica ¥ la
oposicién a la filosoffa de la praxis, ¥ el eiemento “econdmico” y practico halia
una consideracién en la dialéctica histérica,

1 Sobre “residucs” o supervivencias (pero que en realidad son elaboraclones
que tienen su organicidad pecullar) en la filosofla de Croce sobre la doctrina
de la filosofia de la praxis se estd constliuyendo una clerta literatura, Cfr. por
ejemplo, ¢l ensayc de Enzo Tagllacozzo, En memoria de Antonio Labriola (“*Nuo-
va Italia”, 20 de diclembre de 1934, 20 de encro de 13935, especialmente en la se-
gunda entrega), el ensayo de Edmundo Clone, La ldgice del historicismo, Nipoles,
1933 (De una erftica que sobre este ensayo publiea la “Nuova Rivista Storica”,
enero~-febrero de 1935, pags, 132-134, resulta que para Cione s6lo con la His-
loric de Europa se libera Croce de las supervivencias de la fllosofia de la praxis.
Estos y otros ensayos deben ser vistos. En una critica de algunag publicaciones
de Guido Calogero {("Critica”, mayo de 1935), Croce se reflere al hecho dec que
Caiogero llama “filosofia de la praxis” a su Interpretaclén personal del actua-
lismo gentillano. Cuestiones de terminologla (y acaso no sélo de termainologla,
que es preciso aclarar),
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se ha liberado de todo influjo-de su experiencia intelectual de los
afios que van de 1890 a 19007 La posicién de Croce en ese orden
de cosas resulta de varios escritos; son especialmente interesantes
el prefacio de 1917 de la nueva edicién del Materialismo historico,
la seccién dedicada al materialismo histérico en la Historia. de la
historiografia del siglo xx y la Contribucién a lo critica de mi
mismo. Pero si interesa lo que Croce piensa de si mismo, ello no
es suficiente ni agota el problema.

Segiin Croce, su posicién ante la filosofia de la praxis no es la
de un ulterior desarrollo (superacion) por el cual la filosofia de la
praxis se hubiese convertido en un momento de una concepcién mas
elaborada, sino que el valor de la experiencia, segin él, habria sido
s6lo negativo, en el sentido de que contribuyé a destruir prejuicios,
residuos pasionales, etc. Para emplear una metafora tomada del
lenguaje de la fisica, la filosofia de la praxis habria operado como
cuerpo catalitico sobre la mentalidad de Croce, esto es como cuerpo
necesario para obtener el nuevo producto, pero del cual no queda
huella en el producto mismo. Pero, jes ello realmente cierto? A
mi me parece gue, bajo la forma y el lenguaje especulativos; es po-
sible descubrir en la concepcién de Croce méas de un elemento de
la filosofia de la praxis. Quizd se podria decir también que esta
investigacién tendria un inmenso significado histérico e intelectual
en la época actual; del mismo modo que la filosofia de la praxis ha
sido la traduccién del hegelianismo al lenguaje historicista, la filoso-
fia de Croce es, en medida considerabilisima, la retraduccién al len-
guaje especulativo del historicismo realista de la filosofia de la
praxis. En febrero de 1917, en una breve nota que precedia a la re-
produccién del escrito de Croce Religién y serenidad,® entonces re-
cientemente aparecido en la “Critica”, escribia yo que as{ como el
hegelianismo ha sido la premisa de la filosofia de la praxis en el
sigle XIX, en el origen de la civilizacién contemporinea, del mismo
modo la filosofia de Croce podia ser la premisa de una renovacion
de la filosofia de la praxis en nuestros dias, para nuestras genera-
ciones. El problema estd apenas -apuntado, en forma primitiva e
inadecuada, porque en aquel tiempo el concepto de unidad de teoria
y practica, de filosofia y de politica, no estaba claro para mi, que
era méas bien de tendencia crociana. Pero ahora, aun cuando quiza
sin la madurez y la capacidad que el asunto reguiere, me parece
que la posicién debe ser retomada y presentada en forma critica-
mente méas elaborada. Esto es: hay que realizar en relacién a la

* Cfr, Etica y politica, paAgs. 23-25,
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concepcibn filoséfica de Croce la misrha reduccién que los primeros
tedricos de la filosofia de la praxis realizaron con la filosofia hege-
liana. ¥ éste es el finico modo histéricamente fecundo de determi-
nar una renovacion adecuada de la filosofia de la praxis, de elevar
esta concepcidn gue, por las necesidades de la vida practica inme-
diata, se ha ido “vulgarizando”, a la altura que debe alcanzar para
la solucién de los objetivos més complejos que el desarrollo actual
que la lucha plantea, esto es, la creacién de una nueva cultura inte-
gral, que tenga los caracteres de masa de la reforma protestante y
del iluminismo francés, los caracteres de la clasicidad de la cultura
griega ¥ el Renacimiento italiano, una cultura que, retomando las
palabras de Carducci, sintetice a Maximiliano Robespierre con Em-
manuet Kant, la politica y la filosofia, en una unidad dialéctica in-
trinseca a un grupo social, no sélo francés o aleman, sino europeo
¥ mundial. .

Es necesaric que la herencia de la filosofia clasica alemana
sea, no sblo inventariada, sino convertida en vida activa; por ello
es necesario arreglar cuentas con la filosofia de Croce, puesto gque
para nosotros, italianos, ser herederos de la filosofia clasica ale-
mana significa ser heredercs de la filosofia crociana, que representa
el' momento mundial actual de la filosofia clasica alemana.

Croce combate con mucho encarnizamiento a la filosofia de la
praxis y en su lucha recurre a aliados paradojales, como el medio-
crisimo De Man. Este encarnizamiento es sospechoso; puede ser
una coartada para evitar el arreglo de cuentas. Sin embargo, hay
que realizar dicho arreglo de cuentas, del modo més amplio y pro-
fundo posible. A un trabajo de ese género, un Anti-Croce que en la
atmésfera cultural moderna pudiese tener un significado y la im-
portancia que ha tenido el Anti-Diihring para la generacién prece-
dente a la guerra rhundial, valdria la pena que todo un grupo de
hombres dedicase diez afios de actividad.

Nota I. Las huellas de la filosofia de la praxis pueden hallarse
especialmente en la solucién que ha dado Croce a problemas particu-
lares. Un ejemplo tipico me parece que es la doctrina del origen
practico del error. En general, puede decirse que la polémica contra
la filosofia del acto puro de Gentile ha obligado a Croce a in mayor
realismo y a demostrar cierto fastidio e intolerancia, por lo menos,
para las exageraciones del lenguaje especulativo, convertido en jerga
¥ “abrete sésamo” en manos de los cofrades menores del actualismo.
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Notg 1I. La filosofia de Croce no puede, sin embargo, ger exami-
nada independientemente de la de Gentile, Un Anti-Croce debe ser
tamhién un Anti-Gentile; el actualismo gentiliano dard los efectos
de claro-oscuro al cuadro, efectos éstos que son necesarios para dar
mayor relieve al mismo.

12. La concepcion de la historia como ético-politica, como reaceién
frente al “economismo” y al mecanicismo fatalista, y como “canon
empirico” de investigacion historica.

De todo lo dicho precedentemente, resulta que la concepcion
historiografica de Croce, de la historia como historia ético-politica,
no debe ser juzgada como una futileza digna de ser rechazada sin
méas. Es preciso dejar sentado con gran energia que el pensamiento
historiografico de Croce, aun en su fase mas reciente, debe ser es-
tudiado y meditado con la maxima atencién. Esto representa esen-
cialmente una reaccién ante el “economismo’ y el mecanicismo fa-
talista, si bien se presenta como una superacién destructiva de la
filosofia de la praxis. También para juzgar el pensamiento crociano
vale el criterio de que una corriente filos4fica debe ser criticada
y valorada no por lo que pretende ser, sino por lo gue realmente es
y se manifiesta en las obras histéricas concretas.

Para la filosofia de la praxis, el método especulativo mismo no
es futileza, sino que ha sido fecundo de valores “instrumentales”
del pensamiento en el desarrollo de la cultura, valores instrumen-
tales que la filosofia de la praxis ha incorporado a si (la dialéctica,
por ejemplc). El pensamiento de Croce debe, entonces, ser apre-
ciado, cuanto menos, como valor instrumental. Asi, puede decirse
que ha llamado enérgicamente la atencién sobre la importancia de
los hechos de cultura y de pensamiento en el desarrollo de la his-
toria, sobre la funcién de los grandes intelectuales en la vida orga-
nica de la sociedad civil y el Estado, sobre el momento de la hege-
monia ¥ del consentimiento como forma necesaria del blogue histd-
rico concreto. Que ello no es “fatil”, estd demostrado por el hecho
de gue contemporaneamente a Croce, el mas grande tedrico mo-
derno de la filosofia de la praxis, en el terreno de la lucha y de la
organizacién politica, con terminologia politica, en oposicién a las
diversas formas “economistas”, ha revalorado el frente de la lucha
cultural y construido la doctrina de la hegemonia como complemen-
to de la teoria del Estado-fuerza, y como forma actual de la doctrina
de la “revolucion permanente” de 1848. Para la filosofia de la pra-
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xis, l.a concepceidn ético-politica de 1a historia, en cuanto es inde-
Bendmnte de _toda concepcion realista, puede ser considerada como
canon empirico” de investigacién histérica que debe tenerse siem-
pre presgnte para el examen y la profundizacién del desarrollo his-
tOI'lC’EO, 81 se quiere hacer historia integral y no historia parcial y
extrinseca (historia de las fuerzas econémicas como tales, etc.).

NOTAS

1) Elementos de historia ético-politica en la filosofia de la praxis:
concepto de hegemonia, revaloracién del frente filoséfico, estudio sis-
temat_lco de la funcidn de los intelectuales en la vida estatal e histérica
dpqtrma del partido politico como vanguardia de todo movimiento his-’
torico progresista,

2) ‘C’roce-Loria. Se puede mostrar que en Croce vy en Loria la di-
ferencia de interpretacién de la filosofia de la praxis no es muy grande
Croce, al reducir 1a filosofia de la praxis a un canon practico de inter~
pretacin histérica por el cual se llama la atencién de los historiadores
hacia la importancia de los hechos econdmicos, no ha hecho otra cosa
que reducirla a una forma de *“economismo”. Si se despeja a Loria de
to@as sus extravagancias estilisticas y fantasmagorias desenfrenadas
{cierto es que asi se perderia mucho de lo que es caracteristico de Loria)
se ve que éste se acerca a Croce en el niicleo serio de su in‘terpretacién,
(Cir. a este propésito Conversaciones criticas, I, pags. 291 v ss).

'3) Hisfcoria espequlativa ¥ necesidad de una Minerva mis grande.
Ledn Bgttlstq Alberti ha escrito sobre los matematicos: “Aquéllos, con
el solo ingenio separade de la materia miden las formas de las cosas.

Nom;rﬂs, porque deseamos ver las cosas, usaremos una Minerva mas
grande’.

4) _Si fuese cierto, de modo tan genérico, que la historia de Europa
en gl siglo x1x ha sido historia de la libertad, toda la historia precedente
en igual medida, genéricamente, habria sido historia de la autoridad:
tqdqs los §1glos precedentes habrian sido de un mismo color gris e in-'
distinto, sin desarrollo, sin lucha. Por otra parte, un principio hegemé-

.
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nico (ético-politico) triunfa después de haber vencido a otro principio
(y de haberlo subordinado como momento suyo, diria Croce). Pero,
;por qué lo vencerd? ;Por qué sus dotes intrinsecas de caracter “logico”
y racional abstracto? No investigar las causas de esta victoria significa
hacer historia exteriormente descriptiva, sin distinguir los nexos necesa-
rios y causales, También el Borbdn representaba un principio ético-
politico, personificaba una “religién” que tenia sus fieles entre los cam-
pesinos y los lazzari. :

Ha habido siempre lucha entre dos principios hegeménicos, entre
dos “religiones”, y habra que descubrir, no sélo la expansién triunfal
de uno de ellos, sino justificarla histdricamente, Sera necesario explicar
por qué en 1848 los campesinos croatas combatieron contra los liberales
milaneses y los campesings lombardo~vénetas combatieron contra los
liberales vieneses, Entonces, el nexo real £tico-politico entre gobernan-
tes y gobernados era la persona del emperador o del rey (abbiamo
seritto ‘n fronte evviva Francische seconde), como mas tarde no sera
€l de libertad, sino el de patria, nacién. La “religién” popular que sus-
tituyd al catolicismo (o mejor dicho, en combinacién con éste) ha sido
1a del “patriotismo™ y del racionalismo. He leido que durante el proceso
de Dreyfus un hombre de ciencia francés, mason y ministro, dijo expli-
citamente que su partido queria aniquilar el influjo de la iglesia en
Francia, pero dado que la muchedumbre tenia necesidad de un fana-
tismmo (los franceses usan en politica el término mystique), se habria
organizado la exaltacién del sentimiento patriético. Hay que recordar,
por otira parte, que el significado del término “patriota” durante la
Revolucion Francesa (significé realmente “liberal”, pero con un sentide
concretamente nacional) y cémo el mismo, a través de las luchas del
siglo x1x, fué sustituido por el de “republicano”, debido al nuevo signi-
ficado asumido por el término “patriota”, monopolizado por los nacio-
nalistas y derechistas en general. Que el contenido concreto del libera-
lismo popular ha sido el concepto de patria y de nacién, puede verse
en su misma transformacién en nacionalismo, y en la lucha contra el na-
cionalismo, sea de parte de Croce, representante de la religion de la
libertad, sea del papa, representante del catolicismo. (En forma popu-
lachera, puede extraerse una documentaciéon de esta religion popular
de la patria de los sonetos sobre el Descubrimiento de América de
Pascarella.) ' :

5) La historia especulativa puede ser considerada como un retorno,
con formas literarias mas astutas y menos ingenuas, debido al desarrcllo
de la capacidad critica, a modos de historia ya caidos en el descrédite por
vaclos y retéricos, y registrados en diversos libros del mismo Croce.
La_historia Atico-pelitieaen cuanto prescinde del concepto de blogue
histérico en el que ¢l contenida econdmicn-social v la forma ético-poli-
tica se identifican concretamente con la reconstruccion de diverses pe-
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iodos histéricos, no es otra cosa que una pregentarion polémica de
é’iversos filosofemas mas o metios Interesantes, pero no es historia. En
las cienclas naturales ello equivaldria al retorno a las clasificaciones
segin el color de la piel, de las plumas, del pelo de los animales, y no de
acuerdo con la estructura anatémica. La referencia a las ciencias naturales
‘//y el hablar de “anatomia” de la sociedad era para el materialismo his-

térico sblo una metafora y un impulso a profundizar las investigaciones
metodolégicas y filos6ficas. En la historia de los hombres, que no tiene
como fin clasificar naturalisticamente los hechos, €l “color de la plel”
forma “bloque” con la estructura anatémica y con todas las funciones
fisiol6gicas; no se puede pensar en un individuo “despellejado” como
en el verdadero “individuo”, ni tampoce en el individuo deshuesado ¥y
gin esqueleto. Un escullor, Rodin, ha dicho (Cfr. Maurice Barrés, Mis
Cuadernos, IV serie): “Si no estuviésemos prevenidos contra el esque-
leto, verfamos cuén bello es”. En un cuadro o en una estatua de Miguel
Angel se “ve” el esqueleto de las figuras retratadas, se siente la solidez
de la estructura bajo los colores o el relieve de marmol. La historia
de Croce representa “figuras” deshuesadas, sin esqueleto, con carhes
flaceidas y flacas, que sé manifiestan también bajo el colorete de las
hermosuras del escrito.

6) El transformismo como una forma de la revolucién pasiva en el
pericdo de 1870 y maés adelante.

7) Para valorar la funcién de Croce en la vida italiana, recordar
que tanto las Memories de Glolitti como las de Salandra concluyen
con una carta de Croce.

8) Con lénguaje crociano se puede decir que la religién de la liber-
tad se opone a la religion del Silebus, que niega en blogue a la civili-
zacibn moderna; la filosofia de ]a_praxis es una “herejia” de la religién
de la libertad, porque ha nacido en el terreno mismo de la civilizacién

moderna.
il

BENEDETTO CROCE Y EL MATERIALISMO HISTORICO -

Las erfticas de Croce ol marxismo. El lugar mas importante,
en el que Croce resume las criticas, segin él decisivas, puesto que
representarian una época histérica, es la Historia de Itelia de 1870 a
1915, en el capitulo en que se refiere al éxito de la filosofia de la
praxis y de la economia marxista. En el prefacio a la segunda edi-
cién del volumen Materialismo histérico v economis marxista fija
en cuatro las tesis principales de su revisionismo: la primera es que
el materialismo histérico debe valer slempre como canon de inter-
pretacion; la segunda, que la teoria de la plusvalia no es otra cosa
que el resultado de una comparacién eliptica entre dos tipos de
sociedad, que fué “generalmente” acogido, “se ha tornado habitual
¥ se la oye repetir sin que se recuerde quien la puso primeramente
en circulacién.” La tercera tesis, critica de la ley de la caida de la
tasa (“ley que si fuese exactamente establecida, significaria ni mas
ni menos que el fin automéatico e inminente (!?7) de la sociedad
capitalista), “quizas la mas dura de aceptar”; pero Croce se alégra
de la adhesién del “economista y filésofo” Charles Andler® La
cuarta tesis, la de una economia filoséfica, “es ofrecida méas propia-
mente a la meditacién de los filésofos”, y Croce remite al lector asu
futuro volumen sobre la préctica. Para las relaciones entre la filo-
sofia de la praxis y el hegelianismo remite a su ensayo sobre Hegel. -

En la “Conclusién” de su ensayo Para la interpretacién y lg cri-
tica de algunos conceptos,? Croce resume en cuatro puntos positivos
los resultados de su investigacién: 1) en cuanto a la ciencia econé-
mica, la justificacién de la economia critica, entendida, no en cuen-
to clencia econdmica general, sino en cuanto economia sociolégica

.comparativa, que trata de las condiciones de trabajo en la socie-

Y En las Notes Critiques de Sciencie Sociale, Paris, afio I, n. 5, 10 de marzo
de 1000, p&g. 77.

‘8 Materiglistho histérico y economia marrista, pag. 55-113; la conclusién estd
en las paginas 110-113.
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dad; 2) en cuanto a la ciencia de la historia, la liberacién de la
filosofia de la praxis de todo concepto aprioristico (sea de herencia
hegeliana o contagio del evolucionismo vulgar), y la valoracién de
la doctrina como ciertamente fecunda, pero como simple canon de
interpretacién histérica; 3) en el orden practico, la imposibilidad
de deducir el programa social del movimiento (como de cualgquier
otro programa social) de proposiciones de pura ciencia, debiéndose
realizar el juicio sobre los programas sociales en el campo de la
observacién empirica y de las persuasiones practicas; 4) en el orden
ético, la negacion de la intrinseca amoralidad y antieticidad de la
filosofia de la praxis.’

Entonces, las afirmaciones de Croce han sido menos axiomaéticas
y formalmente decisivas de lo que se guiere hacer aparecer hoy.
La teoria del valor estd muy lejos de ser negada en su ensayo prin-
cipal: afirma que la Unica “teoria del valor” cientifica es la del
grado final de la utilidad, y que la teorfa marxista del valor es
“gtra cosa”, pero siendo “otra cosa” reconoce su solidez y eficacia
y llama a los economistas a refutarla con argumentos muy distintos
a los que utilizan a menudo BShm-Bawerk y Cia. Su tesis sub-
sidiaria, de que se trata de una comparacién eliptica, ademas de
no estar justificada, se halla contradicha por la vbservacién de
que se trata de una continuacién légica de la teoria ricardiana del
valor y que Ricardo, ciertamente, no hacia “comparaciones’ elipti-
cas.. La reduccién de la filosofia de la praxis a canon empirico de
interpretacién es afirmada sélo por medio del método indirecto de
exclusitn, esto es, no desde lo intrinseco. Para Croce se trata, cier-
tamente, de “algo” importante, pero como no puede ser esto ni
aquello, ete., serd un canon de interpretacién. No parece que la de-
mostracién sea concluyente. La misma prudencia formal aparece
en el escrito sobre la caida de la cuota de beneficio: ;Qué habra
querido decir el autor de la teoria? Si ha guerido decir esto, no

s Serla til recabar otros elementos de discusién y critica de todos los escritos
de Croce sobre el tema, resumiéndolos atentamente, con todas las noticias biblie-
graficas que son del caso, pero mantenlendo, sln embarge, en un lugar especlal
los puntos marcadog por Croce mismo como los que han atraido en mayor gradoe
sy Interés y su reflexién mas metddica ¥ sistemdatica. Para comprender mejor la
teoria eroclana expuesta en su relacién de Oxford sobre “Historla y antihistoria”
(y que en otro aspecto .se acerca a la discusién sostenida por la generaclon
anterior sobre la pesibllidad de ‘“saltos en la historia ¥ en la haturaleza"} hay
que estudiar su ensayo sobre I'nterpretacidn histérica de las proposiciones filoso-
ficas, en el cual, ademés del tema que deriva del titulo de por s{ muy interesante,
y que no fué observado por Croce el su uitima polémica contra la filosofia de la
praxis, se contlene una interpretacion restrictiva y capciosa de la proposicién
hegeliana: “Io que es real es racional ¥ lo que es racional es yeal”, justamente
en el sentido de la antihistorla.
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es exacto. Pero ;ha querido decir esto? Entonces es menester pen-
gsar sobre ello, etc. Hay que poner de relieve que dicha actitud
prudente se modificé completamente estos afios recientes y todo se
ha convertido en perentorio y definitivo, al tiempo que es mas
acritico e injustificado.

El elemento prdctico en la posicion de Croce. ;Pueden haber
tenido importancia las amigables advertencias de Einaudi a pro-
positag de su actitud de critico “desinteresado” de la filosofia de la
praxis? ¢ :

Es el mismo problema planteado de otra manera. ;Cuénto es
el elemento practico que impulsa a Croce a su posicidén actual de
“liguidacionismo”?® Se puede observar que Croce no entiende,
de ningGn modo, entrar en polémica con los filésofos de la praxis,
ya que esta polémica le interesa tan poco que no le impulsa a bus-
car informaciones un poco mas abundantes y exactas que las que
dispone evidentemente. Se puede decir que Croce no se interesa
tanto por combatir la filosofia de la praxis, como el economismo
histérico, esto es, el elemento de la filosofia de la praxis que ha
entrado en la concepcién del mundo tradicional, disgregindola y

t Se podria obaervar que Einaudi n¢ es siempre un lector muy atento y
culdadoso de Croce. En la pag. 277 del anuario de 1929 de la “Riforma Soclale”
e_scrlbe Ein_audi: "“Una teorfa no debe ser atribuida a quien la intuyd o la enun-
cid por accidente, o expuso un principio del cual podria ser deducida, o se refirié
desvinculadamente a las diversas nociones, que aspirebar a ser recompuestas
en la unidad”. La parte positiva de la proposicién estd enunhciada asi; “en otro
libro i_ué asumido como objeto ‘deseado’ para ser tratado ‘particularmente’, la
proposiclén sigulente, ete,” Croce, en el Materlalismo histdrico, IV, pag. 26 h;bia
escrito; “Una cosa es hacer una observacién incidental, que es dejada caer sin
ser desarrollada, y otra es establecer un principlo del cual ge deslizan fecundas
consecilencias, Una eo08a es enunciar un principlo genérico y abstracto, y otra
es pensarlo realmente y en concreto; ui:a ccsa es, flnalmente, inventar, ¥ otra
repetir de segunda ¢ tercera mano’, La enunciacién de Einaudi deriva .de la dé
Croce, pero con las mas curlosas impropiedades lingiliisticas ¥y empacho teérico
(Por qué Einaudi no ha citado a Croce sin rodeos? QuizA porque el pasaje dé
Croce estd contenido en un escrito contra el profesor Loria, Otro ejemplo de la
superficialidad de Einaudi puede hallarse en el nimero subsiguiente de la “Ri-
forma Soctale”, en la larga critica a la Autoblografic de R. Rigola.

5 Tamblén los juiclos de Croce sobre el libro de De Man, La super
marxismo, muesiran que en la actitud de Croce en el periodo actua]lfpjl ‘gi?:ér::egf;
“practico” inmediato excede la preocupacién y los intereses tedricos y cientificos
De Man es realmente una derivacién de la corriente psicoanalitica, y toda ‘Aa;
presunta‘ originalldad de sus investigaclones estd dada por el uso de u,na termino-
logia psicoanalitica exterior y pegadiza. La misma cobservacién puede hacerse
para De Ruggiero, que ha hecho una resencién, no sdlo de la Superaciém, sino
de la Algg_r{a del trebajo, escribiendo luego unas parrafadas un tanto apresﬁradas
¥ superficiales sobre Freud y el psicoanilisis, ain poner de relieve que De Man
depende de los mismos estrechamente,
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tornandola por ello menos resistente “politicamente’; no se interesa
tanto por “convertir” a los adversarios, como por reforzar su cam-
po; o sea que Croce presenta como “ofensiva” una actividad gque
es meramente “defensiva”. Si asi no fuese, Croce debié (habria de-
bido} rever “sistemAticamente’ su obra especializada sobre la filo-
soffa de la praxis, confesar que entonces se habia equivocado com-
pletamente, demostrar estos errores pasados, en contraste con las
opiniones actuales, etc. En un hombre tan cuidadoso y escrupuloso
como Croce, el ningin interés hacia la exigencia objetiva de justi-
ficar l6gicamente esta 1iltima transicién de su modo de pensar es
por lo menos extrafio y no puede se} explicado sino por intereses
practicos inmediatos,

La teoria del valor. Croce sostiene que la teorfa del valor en
la economia critica no es una teoria del valor, sino “otra cosa”
fundada en una comparacién eliptica, con referencia a una hipoté-
tica sociedad futura, etc. Pero la demostracién no ha tenido éxito
y la refutacién de la misma se halla contenida implicitamente en
el mismo Croce.® Es preciso decir gue el hallazgo de la comparacién
eliptica es puramente literario; realmente, la teoria del valor-tra-
bajo tiene toda una historia que culmina en las doctrinas de Ricardo,
v los representantes histéricos de tal doctrina no entendian, cierta-
mente, hacer comparaciones elipticas.?

Hay que ver también si Croce conocia el volumen Das Mehr-
wert, en el cual estd contenida la exposicién del desarrollo histérico
del valor-trabajo {Confrontaciones cronolégicas entre la publica-
ci6n del Mehrwert, ocurrido postumamente y después de los voll-
menes 2 y 3 de la Critica de la economia politice, y el ensayo de
Croce). .

El problema, por lo tanto, es el siguiente: el tipo de hipotesis
propia de la economia critica, que abstrae principios econdémicos no
del hombre en general, de todos los tiempos y lugares, sino de las
leyes de un determinado tipo de sociedad, ;es arbitrario o, al con-
trario, es mas concreto que el tipo de hipétesis de la economia pura?
Y puesto gue un tipo de sociedad se presenta lleno de contradiceio-
nés, ;es correcto abstraer sélo uno de los términos de la contra-

¢ Cfr. el primer capltulo del ensayo Para la interpretacidn y la critica, elc.

* Esta objecién ha sido enunciada por el profesor (rariadei en el pcquefio
volumen Caopital ¥ trabajo. Deberla verse si fué realizada anterlorments ¥y por
guién, Es obvio que no podia tardar en ser formulada.
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diccién? Por otra parte, toda teoria es wna comparacién eliptica,
puesto que siempre hay comparacién entre los hechos reales vy la
“hipétesis” depurada de estos hechos. Cuando Croce dice que la
teoria del valor no es la “teoria del valor”, sino otra cosa, en reali-
dad no destruye la teoria misma, sino que plantea un problema for-
mal de nomenclatura; he agui por qué los economistas ortodoxos no
estaban contentos con su ensayo® Asi, no es vélida la observacién
a proposito del término “plusvalia”, el cual, en cambio, expresa
con mucha claridad lo gue se quiere decir y precisamente por las
razones por las que lo critica Croce. Se trata del descubrimiento
de un hecho nuevo, el cual es expresado con un término cuya no-
vedad consiste en su formacidn, realmente contradictoria en relacién
a la ciencia tradicional. Que no pueden existir *plus-valores” po-
dria ser justo literalmente, pero el neologismo tiene un significado
metaférico, no literal; es una nueva palabra que no se resuelve
en el valor literal de las formas etimolégicas originarias.

Adermas de la objecién de que la teorfa del valor tiene su origen
en Ricardo, el cual, ciertamente, no entendia hacer una compara-
cién eliptica en el sentido de que piensa Croce, hay que agregar
otra serie de razonamientos. jEs arbitraria la teoria de Ricardo?
¢Y es arbitraria la solucién mas precisa de la economia eritica? ;Y
en qué punto del razonamiento estaria el arbitrio o el sofisma?

Seria necesario estudiar bien la teoria de Ricardo y especial-
mente la teoria de Ricardo sobre el Estado como agente econémico,
como la fuerza que tutela el derecho de propiedad, esto es, el mo-
nopolio de los medios de produceién. Es cierto que el Estado ut sic
no produce la situacién econdmica, pero es la expresién de la situa-
cibn econdémica; sin embargo, se puede hablar del Estado como
agente econémico en cuanto el Estado es, ciertamente, rinénimo de
tal situacién. Si se estudia la hipétesis econémica pura, como Ri-
cardo entendia hacerlo, ;puede prescindirse de la situacién de fuer-
za representada por los Estados y del monopolio legal de la pro-
piedad? Que el problema no es ocioso, estd demostrado por los
cambios sobrevenidos en la situacién de fuerza existente en la socie-
dad civil, debidos al nacimiento de las Trade Unions, aun cuando no
cambian la naturaleza del Estado. No ge trata, entonces, de ningtin
modo, de una comparacién eliptica realizada con vistas a una
forma social futura, distinta de la estudiada, sino de una teoria
resultante de la reduccién de la sociedad econdémica a la pura

® Cfr, en ¢l libro Materialismo histérico y economie marzista, el artieulo de
polémica con el profesor Racca.
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“economicidad”, esto es,” al maximo de determinacién del “libre
-juego de las fuerzas econdmicas”; teoria que- partia de la hipdtesis
del homo oeconemicus, y por- lo cual no podia prescindir de la fuerza
determinada por una clase en su conjunto, que tenia en el Parla-
mento a sus T'rade Unions, mientras los asalariados no podian coali-
garse y hacer valer la fuerza dada por la colectividad a cada
individuo. ‘

‘Ricardo, como también los demés economistas clasicos, era ex-
tremadamente desprejuiciado, v la teoria ricardiana del valor-tra-
bajo, cuando fué expresada, no produjo ningin escéndalo,® porque
en aquel tiempo no representaba ning(in peligro y aparecia, sola-
mente, como lo era, como una comprobacién objetiva y cientifica.
El valor polémico y de educacidén moral ¥ politica, aun sin perder
su objetividad, debia adquirirlo solamente con la Economia critica.
El problema se halla, ademas, ligado al problema fundamental de
la ciencia econémica “pura”, esto es, de la identificacién de lo que
deben ser el concepto y el hecho histéricamente determinados, inde~-
pendienies de los demés conceptos y hechos pertinentes de las otras
ciencias; el hecho determinado de la ciencia econémica moderna
s6lo puede ser el de mercancia, de produccién y distribucién de
mercancias, y no un concepto filoséfico como quisiera Croce, para
el cual el amor es también un hecho econdmico, y toda la “naturale-
za" es reducida al concepto de economia.

Debe hacerse notar atn que, si se quiere, todo el lenguaje es
una serie de comparaciones elipticas; que la historia es una com-
paracién implicita entre el pasado y el presente (la.actualidad his-
torica), o entre dos momentos distintos del desenvolvimiento histo~
rico. ;Y por qué seria ilicita la elipsis si la comparacion se hace
con una hipotesis futura, en tanto que seria licita la comparacion
con un hecho pasadoe (el cual, en tal caso, es considerado como
hipétesis, como punto de referencia util para comprender mejor
el presente)? El mismo Croce, hablando de las previsiones, sostiene
que la prevision no es mas que un juicio especial sobre la actualidad,
que es lo inico que se puede conocer, dado que no es posible cono-
cer el porvenir por definicién, puesto que no existe y no ha existido,
¥ no puede conocerse lo inexistente, 1 Se-tiene la impresién de que
el razonamiento de Croce es mas bien de literato y de constructor
de frases de efecto.

° Cir. la Historia de las doctrinas econdmicas de Gide y Rlst.
1 Cfr, Conversaciones criticas, serie primera, pag. 150-153,

[
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La tendencia a le caide de la cuota de beneficios. En el escrito
sobre la tendencia a la caida de la cuota de beneficio debe notarse
un error fundamental de Croce. Este problema se halla ya encarado
en el volumen I de El Capital, alli donde se habla de la plusvalia
relativa; en el mismo lugar se observa que en este proceso se ma-
nifiesta una contradiccién; mientras de un lado el progreso técnico
permite una dilatacién de la plusvalia, de otro, por la modificacién
que introduce en la composicién del capital, determina la tendencia
a la caida de la cuota de beneficio. Esto ltimo se halla demostrado
en el III volumen de El Capital. Croce presenta como cbjecién a la
teorfia expuesta en el III volumen el analisis contenido en el primer
volumen, esto es, expone como objecion a la ley de la tendencia a
la caida de la cuota de beneficio la demostracién de la existencia
de una plusvalia relativa debida al progreso técnico, sin por ello
mencionar una sola vez al I volumen, como si la objecién hubiese
surgido de su cerebro, o como si fuese un producto del buen sentido.

En todo caso, debe tenerse presente que el problema de la ley
de la tendencia a la caida de la cuota de beneficio no puede estu-
diarse s0lo en la exposicién dada por el III volumen; este anélisis
es el aspecto contradictorio del expuesto en el I volumen, del cual
no puede ser separado. Ademas, quizd sea necesario fijar mejor el
significado de ley de “tendencia”; dado que toda ley en economia
politica no puede ser sino tendencial, ¥ dado que ésta se obtiene
aislando cierto nlimero de elementos y dejando de lado las fuerzas
contraoperantes, deberd distinguirse quizds un mayor o menor
grado de tendencialidad; en tanto que habitualmente el adjetivo
“tendencial” es considerado obvio y se insiste en él cuando la ten-
dencialidad se torna caracter organico y relevante, como en este
caso, en que la caida de la cuota de beneficio es presentada como
el aspecto contradictorio de otra ley, la de la produccién de plus-
valia relativa, en el que tiende a suprimir a la otra, con la previsidén
de que la caida de la cuota de beneficio serd la prevaleciente,
;Cuéndo se puede imaginar que la contradiccién llevard a un nudo
gordiano insoluble normalmente, pero que exija la intervenciéon de
una espada de Alejandro? Cuandoe toda la economia mundial se
haya tornado capitalista y de un determinado grado de desarrollo;
o sea, cuando la “frontera mdvil” del mundeo econdmico capitalista
haya alcanzado sus coluinnas de Hércules. Las fuerzas contraope-
rantes a la ley de tendencia y que se resumen en la produccién de
siempre mayor plusvalia relativa, tienen limites que estdn dados
técnicamente, por ejemplo, por la extensién y la resistencia elastica
de la materia, y socizlmente por la cantidad de desocupacién so-
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portable por una determinada sociedad. Esto es, que la ¢ontra-
dicciébn econdmica deviene contradiccién politica y se resuelve
politicamente por la subversién de la praxis,10 bis

Hay que hacer notar también que Croce olvida en su anilisis
un elemento fundamental en la formacién del valor y del beneficio:
el “trabajo socialmente necesario”, cuya formacién no puede ser
estudiada ni advertida en una sola fabrica o empresa. El progreso
técnico da a cada empresa la posibilidad molecular de aumentar la
productividad del trabajo por encima de la media social y, por
lo tanto, de realizar beneficios excepcionales (comc esta estudiado
en el primer volutnen); pero apenas el progreso dado se socializa,
esta posicién inicial se pilerde gradualmente y funcicna la ley de la
media social del trabajo, la cual, a través de la concurrencia, re-
baja los precios y los beneficios, alli se tiene una caida de la cuota
de beneficio, porque la composicién organica del capital se muestra
desfavorable. Los empresarios tratan de prolongar lo més posible
la posibilidad inicial, inclusive por medio de la intervencién le-
gislativa: defensa de las patentes, de los secretos industriales, etc.,
lo cual, sin embargo, s6lo puede limitarse a algunos aspectos del
progreso técnico, quiza secundarios, pero que de todos modos tienen
su peso, no ciertamente carente de importancia. El medio mas efi-
caz para que los empresarios individuales esquiven la ley de la
caida es la de introducir incesantemente nuevas modificaciones
progresivas en todos los campos del trabajo y de la produccién, sin
descuidar los mas minimos aportes de progreso, que en las grandes
empresas, multiplicados en gran escala, dan resultados muy apre-
ciables. Toda la actividad industrial de Henry Ford puede ser es-
tudiada desde ese punto de vista: una lucha continua, incesante,
por esqulvar la.ley de la caida de la cuota de beneficio, mante-
niendo una posicién de superioridad sobre los concurrentes. Ford
ha debido salir del campo estrechamente industrial de la pro-
duccién para organizar también los transportes y la distribucién
de sus mercancias, determinando asi una distribucién més favo-
rable de la masa de plusvalia para el industrial productor.

El error de Croce es de naturaleza variada; parte del presupuesto
de que cada progreso técnico determina inmediatamente, como tal,
una caida de la cuota de beneficio, 1o que es erréneo, puesto que El

19 bis Sobre el tema de la temdencia a la cafda de la cuota de bencficio, re-
cordar el trabajo criticado en ¢l primer afic de aparicléon de los “Nuovi Studl” y
debido a la pluma de un economista alemin, discipulo evidente de Franz Oppen-
heimer, ¥y un més reclente volumen de Grossmann, criticado en la revista ‘Econo-
mia"” de Trieste y en la Critique Sociale de Laurat,
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Capital afirma solamente’ que el progreso técnico determina un
proceso de desarrollo contradictorio, uno de cuyos aspectos es la
tendencia a la caida. Afirms& que tiene en cuenta todas las premisas
te6éricas de la economia critica y olvida la ley del trabajo social-
mente necesario. Olvida del todo la parte del problema tratada en
el primer volumen, cuando tenerla en cuenta le hubiera ahorrado
toda esta serie de errores. Este olvido es tanto mas grave cmanto
gue él mismo reconoce que en el III volumen, la seccién dedicada a
la tendencia a la caida esta incompleta, sé6lo esta esbozada, etc., una
razén perentoria para estudiar todo lo que en otro lugar el autor
habia escrito sobre el tema.l!

Deben desarrollarse las indicaciones existentes sobre el signi-
ficado de ‘“‘tendencial’’ referido a la ley de la tendencia a la caida
de la cuota de beneficio. Es evidente que, en tste caso, la tenden-
cialidad no puede referirse solamente a las fuerzas contragperantes
en la realidad, toda vez que de ella se abstraen algunos elementos
aislados para construir una hipétesis légica. Dado que la ley es
el aspecto contradictorio de otra ley, la de la, plusvalia relativa, que
determina la expansién molecular del sistema fabril, esto es, del
propio modo de produccion capitalista, no puede tratarse de fuerzas
contraoperantes como las de las hipdtesis econdémicas comunes. En
este caso, la fuerza contraoperante es ella misma, estudiada orga-
nicamente, ¥ da lugar a una ley tan organica como la de la caida.
El significado de “tendencial” ha de ser, por lo tanto, de carécter
“histérico’ real y no metodolégico; el términc debe servir realmente
para indicar el proceso dialéctico por el cual el impulso molecular
progresivo lleva a un resultado tendencialmente catastréfico al
conjunto social, resultado al que conducen otros impulsos singu-
lares progresivos, en un proceso de continua superacién gque, sin
embargo, no puede preverse como infinito, aunque se disgregue en
un nimero muy grande de fases intermedias de diversa medida e
importancia, Por- la misma razdén, no es completamente exacto
decir, como lo hace Croce en el prefacio a la segunda edicién de su
libro, que la ley de la caida de la cuota media de beneficio, si fuese

1 El problema del texto del IIT volumen puede ser estudlado ahora que se
tiene a disposicién, como creo, la ediclén aprobada del conjunto de apuntes
¥ notas que habrian debido servir para su redacelén definitiva. No estd excluide
que en la edicién tradicional se hayan descuidade pasajes que, después de las
polémicas producidas, podrfan tener una Importancla mucho mayor que la que
el primer reordenador del materlal fragmentario podria imaginar. Un téchico
de la economia deberfa entonces retomar la férmula general de la ley de Ia tenden-
cia a la cafda, que fija el momento en que la ley misma se verifica, ¥ establecer
criticamente toda una serle de pasajes que conducen tendenclalmente a ella como
conclusion légica.
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exactamente establecida, como creia su autor, “importaria, ni mas
ni menos, el fin automéitico e inminente de la sociedad capitalista”™.
Nada es automéatico ni mucho menos inminente. Esta deduccién de
Croce es debida al error de haber examinado la ley de la caida de
la cuota de bheneficio aislandola del procesc en que ha sido con-
cebida; aisl&ndola, no con fines cientificos de mejor exposicién, ni
tampoco como término dialéctico de un proceso méas vasto, sino
como si fuese “absolutamente” véalida. El hecho de que muchos
otros hayan interpretado la ley del mismo modo que Croce, no exi-
me a éste de cierta responsabilidad cientifica.

Muchas afirmaciones de la economia critica han sido “mitizadas”,
¥ no se excluye que tal formacién de mitos haya carecido de impor-~
tancia practica inmediata ¥y no pueda tenerla aiin. Pero se trata
de otro aspecto de la cuestidn, que tiene poco que ver con la ubi-
cacién cientifica del problema y con la deduccién logica; podra ser
examinada en cuanto critica de los métodos politicos ¥y de los me-
todos de politica cultural. Es probable que desde tal angulo pueda
demostrarse, en tultimo andlisis, la ineptitud, ¥y cémo produciendo
mas dafio que utilidad, el método politico de forzar arbitrariamente
una tesis cientifica para crear un mito popular energético y pro-
pulsivo; dicho método podria compararse conh el uso de los estu-
pefacientes, que crean un instante de exaltacién de las fuerzas
fisicas y psiquicas pero debilitan permanentemente el organismo.

Nota I. La ley deberia ser estudiada sobre la base del taylorismo
y del fordismo. ;No son, acaso, estos dogs métodos de trabajo y de
produccion, intentos de superar la ley de la caida, eludiéndola con la
multiplicacién de las variables en las condiciones del aumento progresi-
vo del capital constante? Las variables son las siguientes (entre las
mas importantes, pero de los libros de Ford se podria integrar un
registro completo y muy interesante): 1) las maguinas continuamente
introducidas son maés perfectas y refinadas; 2) los metales mas resis-
tentes y de mayor duracion; 3) se crea un tipo nuevo de cbrero espe-
cializado, con altos salarios; 4) disminucién del desechc en el material
de fabricacién; 5) utilizacién cada vez mas vasta de subproductos, a la
vez mas numerosos, esto es, dhorro de los desechos que antes se pro-
ducian necesariamente; ello es posible por la amplitud cada vez mayor
de las empresas; 6) utilizacion de las pérdidas de energia caldrica;
por ejemplo, el calor de los altos hornes, que antes se dispersaba en la
. atmoéstera, ahora es conducide a través de tuberias y calienta los am-
bientes habitables, ete. La seleccion de un nuevo tipe de obrero hace
posible, a través de la racionalizacién tayloriana de los movimientos,
una produccidn relativa y absoluta mayor que la precedente, con la

v
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misma fuerza de trabajo. Con cada una de estas innovaciones, el in-
dustrial pasa de un periodo de costos crecientes (esto es, de caida de
la cuota de beneficio) a un periodo de costos decrecientes, en cuanto
llega a gozar de un monopolio de iniciativa que puede durar bastante
tiempo (relativamente), El monopolic dura largo tiempo debide tam-
bién a los altos salarios que tales industrias progresistas “deben” pa-
gar, si quieren formar un personal seleccionado y si quieren disputar
a los competidores los obreros mas predispuestos, desde el punto de
vista. psicotéenico, a las nuevas formas de produccion y de trabajo
(recuérdese el hecho similar del senader Agnelli, que para absorber
en la Fiat a las demés empresas automovilisticas, se atrae a todos los
obreros chapistas de plaza con los mas altos salarios; las fabricas asi
privadas de su personal especializado para la produccién de guarda-
barros, buscaron resistir fabricando guardabarros de madera terciada;
pero la innovacién fracasé y debieron capitular). La extensién de los
nuevos métodos determina una serie de crisis, cada una de las cuales
vuelve a plantear los mismos problemas relativos a los costos crecien-
tes, y cabe imaginarse el ciclo como desarrollandose hasta tanto: 1)
no se haya alcanzado el limite extremo de resistencia de materiales;
2) no se haya alcanzado el limite en la introduccién de nuevas ma-
quinas automaticas, esto es, la relacién Gltima entre hombres y mé-
quinas; 3) no se haya alcanzado el limite de saturacién industrial
mundial, teniendo en cuenta la tasa de aumento de la poblacién (que,
por lo demas, declina con la extensién del industrialismo}, y la pro-
duccién para renovar las mercancias de consumo y los bienes instru-
mentales. La ley de la caida de la cuota de beneficio estaria, por lo
tanto, en la base del americanismo; seria la causa del ritmo acelerado de
progreso alcanzado por los métodos de trabajo y la producecién y mo-
dificacién del tipo tradicional del obrero. - .

El “historicismo” de Croce. ;Cémo puede interpretarse en la
filosofia de Croce el problema de “volver a colocar al hombre sobre
sus pies”, de hacerlo caminar con los pies ¥y no con la cabeza? El
problema de los residuos de “trascendencia, de metafisica, de teo-
logia”, en Croce, es el problema de la calidad de su “historicismo”.
Croce afirma a menudo y placenteramente, que ha realizado toda
suerte de esfuerzos por suprimir de su pensamiento todo resabic
residual de trascendencia, de teologia, de metafisica, hasta rechazar
en filosofia toda idea de ‘‘sistema” y de “problema fundamental”.
Pero ;es exacto que haya alcanzado su objeto?

Croce se dice ‘“‘dialéctico” (si bien introduce en la dialéctica,
una “dialéctica de los distintos” junto a la dialéctica de los opuestes,
aunque no haya conseguido demostrar hasta ahora que ello sea
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dialéctico, o, exactamente, qué es); 12 pero el punto gue es preciso
esclarecer es el siguiente: jen el devenir ve el devenir mismo o el
“concepto del devenir”? Me parece que de aqui es preciso partir
para profundizar en: 1) el historicismo de Croce y, en fltimo
anélisis, su concepcién de la realidad, del mundo, de la vida, esto
es, de la filosofia tout court; 2) sus discrepancias con Gentile y el
idealismo actual; 3) su incomprensién del materialismo histérico,
acompafiada por la obsesién del materialismo historico mismo. Que
Croce ha estado siempre obsesionado por el materialismo hist-
rico ¥ lo estd aiin ahora, no es dificil demostrarlo. Que tal obsesion
se ha tornado espasmddica en los tiltimos afios, estd demostrado por
las indicaciones contenidas en los Elementos de politica, por su
intervencidn en el Congreso de Oxford a propésito de la estética
del materialismo histérico, por la critica de las obras completas de
Marx y Engels publicada por “Critica” en 1930; por la indicacién
contenida en los Capitulos irtroductorios para una historia de Eu-
ropa en el siglo Xrx, por las cartas a Barbagallo publicadas en la
“Nuova Rivista Storica” de 1928-29 y, especialmente, por la im-
portancia dada al libro de Fiillop Miller, como se comprueba a
través de algunas notas publicadas por “Critica’ en 1925.

Si es necesario, en el perenne fluir de los acontecimientos, fijar
conceptos sin los cuales la realidad no podria ser comprendida, es
necesario, y aun imprescindible, fijar y recordar que realidad en
movimiento y concepto de la realidad, si l6gicamente pueden ser
separados, historicamente deben ser concebidos como unidad inse-
parable. De lo contrario, sucede lo que a Croce: que la historia se
convierte en una historia formal, una historia de conceptos y, en

i Veéase 51 el principio de “distineién”, o la que Croce Ilama la *“dialéctica
de los distintos”, no ha sido determinado por la reflexién sobre el concepto
abstracto de homo oeconomicus, propio de la economia eldsleca. Puesto que tal
abstraceién tiene un valor puramente “metodolégico” o, més directamente, de
técnica cientifica (esto, es Inmediato y emplirico), hay que ver de gué mahera
Croce ha elaborado todo el sistema de los “distintos”. De todas maneras, tal
elaboracién, como, por otra parte, muchos otros aspectos del sistema cropciano,

habria tenido origen en el estudio de la economia politica ¥y, més prectsamente, -

en el estudio de la filosofia de 1a praxis, lo que no puede signifiear, sin embargo.
que el sistema crociano haya tenido un origen y una determinacién inmediata-~
mente “econémica”. La misma dificultad gque muchos filésofos actuallstas hallan
en comprender €l significado y el alcance de la “‘dialéctica de los distintos”, la
hallan en comprender el concepto de homo ceconomicus. La investigacién tiene
dos aspectos: una de cardcter légico y otra” de caricter histoérico. La primera
“distincion™ planteada por Croce me parece que Ha sldo, “histéricamente”, la del
“momento de la economia o de la utilidad”, que no coincide ni puede coincidir
con la de los economistas en sentido estrecho, puesto gque en el momento de la
utilidad o econdmico Croce introduce una serie de actividades humanas que a
los fines de la ciencia econfunica son insignificantes {por elemplo, el amor}.
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Gltimo analisis, en una historia de los intelectuales; es més: una
historia autobiografica del pensamiento de Croce, una historia de
moscas de cochera. Croce estd cayendo en una nueva y extrafa
forma de sociologismo “idealista”, no menos hilarante e incon-
ducente que el sociologismo positivisia.

Identidad de historia y de filosofie. La identidad de historia
v de filosofia es inmanente al materialismo histérico (pero, en
cierto sentido, como previsién histérica de una fase futura). ;Ha
partido Croce de la filosofia de la praxis de Antonio Labriola? De
todas maneras, esta identidad se ha tornado en la.concepcién de
Croce en cosa muy distinta de la que es inmanente al materialismo
histérico; ejemplo: los filtimos escritos de historia ético—poli'tica del
propio Croce. La proposicién de que el proletariado alemén es el
heredero de la filosofia clasica alemana contiene justamente la
identidad de historia y filosofia; lo. mismo que la proposicion de
que los fildsofos hasta ahora han explicado el mundo y que ahora
se trata de transformarlo. ‘

La proposicién de Croce sobre la identidad de historia y filo-'
sofia es la mas rica de consecuencias criticas: 1) estd mutilada si
no lleva a la identidad de historia y de politica (y debera enten-
derse por politica la que se realiza y no sélo las diversas y repetidas
tentativas de realizacién, algunas de las tuales, tomadas en si, fra-
casan); 2) y también a la identidad de politica y filosofia. Pero si
es necesario admitir esta identidad, ;cémo es posible distinguir las
ideologias (iguales, segin Croce, a instrumentos de accién politica)
de la filosofia? Esto es, que la distincién serd posible pero sélo per
grados (cuantitativamente) y no cualitativamente. Las ideologia‘s,
por tanto, seran la “verdadera” filosofia porque son las “vulgari-
zaciones” que llevan a las masas a la accién concreta, a la trans-
formacién de la realidad. Seran, por consiguiente, el aspecto de
masa de toda concepeién del mundo, que en el “ifilésofo” adquiere
caracter de universalidad abstracta, fuera del tiempo y del espacio;
caracteres peculiares de origen literario y antihistérico.

La critica del concepto de historia en Croce es esencial; ;no
tiene ella, acaso, un origen puramente libresco y erudito? Solo la
identificacién de historia y politica quitan a la historia ese caréctfar.
Si el politico es historiador (no sélo en el sentido de que hace his-
toria, sino en el sentido de que, obrando en el presente, interpreia
el pasado), es también un politico ¥ en este sentido (lo que, por
otra parte, aparece en Croce también) la historia es siempre historia
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contemporanea, es decir, politica; pero Croce no puede llegar a
esta conclusién necesaria, precisamente porque lleva a la identi-
ficacion de historia y de politica y, por consiguiente, de ideologia
y filosocfia.

El idealismo actual hace coincidir verbalmente ideologia y fi-
losofia (lo que, en 1ultimo andlisis, no es otra cosa gue uno de los
aspectos de la unidad superficial postulada por éste entre lo real
v lo ideal, entre teoria y practica, etc,), lo gue representa una de-
gradacién de la filosofia tradicional en relacién con la altura a gue
la habia llevado Croce con la llamada “dialéctica de los distintos”.
Tal degradacién es muy visible en los desarrollos (o inveoluciones)
que el idealismo actuat muestra en los discipulos de Gentile; los
Nuovi studi de Hugo Spirito y A. Volpicelli son el documento més_
notable de este fendémeno. Lia unidad de ideologia y filosofia,
cuando es afirmada de esta manera, crea una nueva forma de so-
ciologismo; no es historia, ni filosofia, sino un sistema de esquemas
verbales abstractos sostenidos por una fraseologia tedicsa y de re-
peticidn mecanica,

La resistencia de Croce a esta tendencia es verdaderamente
“heroica”; Croce tiene viva conciencia de que todos los movimientos
del pensamiento moderno conducen a una revaloracién triunfal de
la filosofia de la praxis, esto es, al sacudimiento de la posicién
tradicional de los problemas filoséficos y a la disolucién de la fi-
losoffa entendida al modo tradicional. Croce resiste con todas sus
fuerzas la presién de la realidad histdrica, con una inteligencia ex-
cepcional de los peligros y de los medios idéneos para obviarlos.
Por ello el estudio de sus escritos desde 1919 hasta hoy tiene un
significado muy grande. La preocupacién de Croce nace con la
guerra mundisal, a la que &l mismo llaméd la “guerra del materia-
lismo histérico”., Su posicién au dessus, en cierto sentido, es ya
indice de esta preocupacién y una posicién de alarma (durante la
guerra, filosofia e ideologia entraron en fremético connubic). In-
cluso la actitud de Croce hacia libros-como los de De Man, Zibordi,
etc., no puede explicarse de otra manera, porque se halla en es-
tridente contradiccién con sus posidiones’ ideoldgicas y practicas de
antes de la guerra. Este alejamiento de Croce de la posicion “critica”
hacia una posicién tendencialmente practica y de preparacién para
la accion politica efectiva (en los limites consentidos por las cir=-
cunstancias y posicién social de Croce) es muy significativa. ;Qué
importancia pudo haber tenido su libro Historia de alia? Algo
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pﬁede deducirse del libro de Bonomi sobre Bissolati, del de Zibordi
citado mas arriba, del prefacio de Schiavi al libro de De Man. De
Man sirve también de puente de acceso.’®

‘Los origenes “nacionales” del historicismo c?‘oci‘arw. Debe in-
vestigarse qué significa exactamente y como se Jus1§1’f1ca en Edg:fu:d
Quinet la férmula de la equivalencia de revolucmn—re?tauracmn
en la historia italiana. Seg(n Daniel Mattalia; 14'1a formula de
Quinet habria sido adoptada por Carducci a traves flel concepto
giobertiano de “clasicidad nacional”.’® Es de verse 51, la férmula
de Quinet puede ser acercada a la “revolucién pasiva™ :ie, Cuoco.
Ambas, quizés, expresan el hecho historico de la ausencia .de una
iniciativa popular unitaria en el desarrollo de la historia 1ta11§1’1a
y el otro hecho de que el desarrolle se ha verificado como reaccion
de las clases dominantes a la subversién esporadica, elemental, or-
génica, de las masas populares, con ‘“restauraciones” que han“re-
cogido una parte de las exigencias de abajo; por lo tanto son “re-
voluciones pasivas”, Se podria decir que siempre se ha tratado de
revoluciones del “hombre de Guicciardini” -(en el sentido desang-
tiano), ‘en las cuales los dirigenles han salvado siempre sus "par't‘l-
culares” intereses: Cavour habria “diplomatizado” la revolucion
del hombre de Guicciardini, y él mismo se acercaba al hombre de
Guicciardini.

¥l historicismo de Croce no seria, por consiguiente, otra cosa
gue un moderantismo politico, que plantea como Unico mé!:oc!o.de
accién politica aquel en el cual el progreso, el desarrollo hlStOI‘le),
resulta de la dialéctica de conservacién e innovacién. En el lengu:a’]e
moderno esta concepcién se llama reformismo. La contemperaclon
de conservacién y de innovacién constituye justamente -el “claS}-
cistno nacional” de Gioberti, asi como constituye el clasicismq li-
terario y artistico de la ultima estética de Croce. Pero este histo-
ricismo de moderados y reformistas no es, de ninguna manera, una

18 Recuérdese, sin embargo, la earta de Horacio Raimondo reproducida por
G. C‘athellana en ’su Introduccldn ol estudio de las obros de B. C. La carta mues@ra
el influjo que Croce ha tenido en ciertos ambientes, pen?trando por canale§ in-
controlados. Y se trata de Raimondo, masén, realmente impregnado de la ideo-
logia masénica hasta la médula y francesamente” dernocratico, :{omo se ve en
muchas de sus oraclones, pero especizlmente en 1a defensa de la Tiepolo (o_ de la
dama -que asesiné al intendente Polidori), donde aparece el teismo masbnico en
toda su estatura y evidencia.

1 Gioberti en Curduect, en la “Nueva Italia™ del 2 de noviembre“de 1031,

15 Rinnonanento, ed. Laterza, pég. 87; Primato, ed. Utet, 111, psg. 1, 5, 6, T...
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teoria cientifica; el “verdadero” historicismo es sélo el reflejo de
una tendencia practico-politica, una ideologia en sentido peyora-
tivo. Y realmente, jpor qué la “conservacién” debe ser una de-
terminada “conservacién”, determinado elemento del pasado? ;Y
por qué se es “irracionalista” y “antihistoricista” si no se conserva
justamente dicho determinado elemento histérico? En realidad, si
es cierto que el progreso es dialéctica de conservacién ¥ renovacién,
¥ que la renovacién conserva el pasado superandolo, también es
cierto que el pasado es cosa compleja, un conjunto de lo vivo ¥ de
lo muerto, ern el cual la eleccién no puede ser hecha arbitrariamente,
a priori, por un individuo o una corriente politica. Si la eleccién
es realizada de tal modo (sobre el papel), no puede tratarse de
historicismo sino de un acto de voluntad arbitrario, de la manifes-
tacidn de una tendencia politico-practica, unilateral, que no puede
dar fundamento a una ciencia, sino sélo a una idevlogia politica
inmediata. Lo que quiera conservarse del pasado en el proceso
dialéctico no puede ser determinzdo a priori, sino que resultari del
Proceso mismo, tendrd un caricter de necesidad histérica, ¥ no de
eleccién arbitraria de parte de los llamados cientificos y filésofos.
Mientras tanto, debe observarse que la fuerza renovadora, en cuanto
no es un acto arbitrario, no puede sino ser ya inmanente al pasado,
no puede méas que ser ella misma, en clerto sentido, el pasado, un
elemento del pasado, lo que se halla vivo del pasado y en desarrollo;
ella misma es conservacién-innovacion, contiene en si integramente
al pasado, digno de desarrollarse ¥ perpetuarse. Para esta especie
de historicistas moderados (v se entiende moderados en el sentido
politico, de clase, esto es, de las clases que obraron en la restau-
racién después de 1815 y 1848) era irracional el jacobinismo; anti-
historia era igual a jacobinismo. Pero lquién podra probar jamas
histéricamente’ que los jacobinos se guiaban sélo por el arbitrio?
4Y no es ya una proposicién histérica trivial la de que ni Napoleén
ni la Restauracién han destruido los “hechos consumados” por los
jacobinos? ;O quizas el antihistoricismo de los jacobinos habria
consistido en aquello que de sus iniciativas no se ha ‘“conservado™
al 100 %, sino s6lo en una proporcién menor? No parece gue sea
plausible sostener esto, porque la historia no se reconstruye con
cilculos matemaéticos y, ademas, ninguna fuerza renovadora se
realiza en forma inmediata, precisamente porque siempre es ra-
cionalidad e irracionalidad, arbitrio ¥ necesidad, es “vida”, esto es,
tiene todas las debilidades y fuerzas de la vida, con sus contradic-
ciones y antitesis.

Es preciso fijar bien esta relacién del historicismo de Croce con
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la tradicién moderada del Risorgimento y con el pensamiento reac-
cionario de la Restauracién. Debe observarse cémo su concepcién
de la “dialéctica” hegeliana priva a ésta de todo vigor y grandeza,
convirtiéndola en una cuestién escolistica de palabras. Croce repite
hoy la funcién de Gioberti, ¥ a éste se aplica la critica: en la Miseria
de lg filosoffa sobre la manera de no comprender el hegelianismo. Y
sin embargo, este tema del historicismo es unc de los puntos y
motivos permanentes de toda la actividad intelectual y filoséfica
de Croce, y una de las razones de su fortuna ¥ de la influencia
ejercitada por su actividad durante treinta afios. En realidad, Croce
se inserta en la tradicién cultural del nuevo Estado ifaliano ¥ toma
la cultura nacional en sus origenes, despojandola de sus caracteris-
ticas provincianas y depuradndola de todas las escorias grandilo-
cuentes y abigarradas del Risorgimento. Establecer con exactitud
el significado histérico y politico del historicismo crociano significa
reducirlo a su real significado de ideologia politica inmediata, des-
pojéndola de la grandeza brillante que le es atribuida como mani-
festacién de una ciencia objetiva, de un pensamiento serenc e im-
parcial, que se coloca por sobre todas las miserias ¥ las contingencias
de la luclia cotidiana, de una desinteresada contemplacién del eterno
devenir de la historia humana,

Y habra que ver si, a sumodo, el historicismo crociano no es una
forma, habilmente enmascarada, de historia con designio, como todas
las concepciones liberales reformistas. Si se puede afirmar genérica-
mente que la sintesis conserva lo que es vital todavia en la tesis,
superada por la antitesis, no se puede afirmar, sin caer en lo ar-
bitrario, que se conservaréd lo que a priori se considera vital, sin
caer en el ideologismo, sin caer en la concepcién de una historia
con designio. ;Qué es Io que sostiene Croce que debe conservarse
de la tesis porque es vital? Como s6lo raramente un politico prac-
tico, Croce se guarda bien de toda enumeracién de instituciones
pricticas y de concepciones programaticas que deban ser conside~
radas “intangibles”; sin embargo, ello puede ser deducido. de su
obra. Pero inclyso si tal cosa no fuese factible, quedaria siempre
la afirmacién de que es “vital” e intangible la forma liberal del
Estado, esto es, la forma que garantiza a toda fuerza politica la
posibilidad de moverse y de luchar libremente. Pero ;c6mo es po-
sible confundir este hecho empirico con el concepto de libertad,
esto es, de historia? ;Cémo exigir que las fuerzas en lucha “mo-
deren” la lucha para encuadrarse dentro de ciertos limites (los
limites de la conservacién del Estado liberal), sin caer en el ar-
bitrio o en el designio preconcebido? En la lucha “los golpes no se
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dan segln acuerdos”, y toda antitesis debe necesariamente colo-
carse como radical antagonista de la tesis, hasta proponerse des-
truirla v sustituirla completamente. Concebir el desarrollo histérico
como un juego deportivo, con su arbitrio y sus normas preesta-
blecidas, que deben ser respétadas lealmente, es una forma de
historia con designio, en la cual la ideologia no se funda en el
“contenido” politico, sino en la forma y el método de lucha. Es
una ideologia que tiende a enervar la antitesis, a despedazarla en
una larga serie de momentos, esto es, a reducir la dialéctica a un
proceso de evolucién reformista “revolucién-restauracién”, en la
cual s6lo es valido el segundo término, porque se trata de apuntalar
continuamente desde el exterior a un organismo que no posee in-
{ernamente razén propia de salud. Por otra parte, se podria decir
que tal actitud reformista es una “astucia de la Providencia” a fin
de determinar una méas rapida maduracién de las fuerzas internas
contenidas por la practica reformista.

;Cémo debe entenderse la expresién ‘“condiciones maleriales”
y el “conjunto” de estas condiciones? Como el “pasado”, la “tra-
dicidn”, concretamente entendidos, objetivamente comprobables ¥
“mensurables” con métodos de verificacion “universalmente” sub-
jetivos, esto es, realmente “‘objetivos”. El presente actuante no puede
sino continuar, desarrollandolo, al pasado; no puede sino estar
injertado en la “tradicién”. Pero ;cémo reconoce la “verdadera”
tradicion, el “verdadero” pasado, etc., esto es, la historia real, efec-
tiva y no la veleidad de hacer una nueva historia que busca en el
pasado una justificacion tendenciosa, de “superestructura? La es-
tructura es pasado real, precisamente porque es el testimonio, €l
“documento” incontrovertible de lo que se ha hecho y de lo que

contintia subsistiendo como condicion del presente y del porvenir,

Se podra observar que en €l examen de la “estructura’ cada critico
individualmente considerado puede equivocarse considerando como
vital 1o que estad muerto o lo que no es germen de nueva vida en
desarrollo, pero el método no puede ser refutado perentoriamente.
Que existe posibilidad de error, es admisible sin més, pero sera error
de criticos individuales (hombres politicos, estadistas), no error de
método. Cada grupo social tiene una “tradicién”, un “pasado”, ¥y
considera a éste como todo el pasado, El grupo que, comprendiendo
v justificando todos estos “pasados”, sepa identificar la linea de
desarrollo real, precisamente por ello contradictoria, pero pasible
de superacién en la contradiccién, cometera “menos errores”, iden-
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tificara mas elementos “positivos” sobre los cuales apoyarse para
crear una nueva historia,

.

Religion, filosofia, politica. El discurso de Croce en la sesién
de Estética del Congreso Filos6fico de Oxford (resumido en “Nueva
Italia” del 20 de octubre de 1930) desarrolla en forma extrema la
tesis sobre la filosofia de la praxis expuesta en la Historia de la
historiografia italiana del siglo Xix. Este mas reciente punto de
vista eritico de Croce sobre la filosofia de la praxis (que inmnova
completamente el sostenido en su volumen Materialismo historico vy
economia marxista, jcomo puede ser juzgado criticamente? Debe
ser juzgado, no como un juicio de filésofo, sino como un acto po-
litico de significacién practica inmediata.

Es cierto que de la filosofia de la praxis se ha formado una
corriente vulgar, que puede ser considerada, en relacién con la
concepcién de los fundadores de la doctrina, como el catolicismo
popular en relacién con el teoldgico o el de los intelectuales. De la
misma. manera que el catolicismo popular puede ser traducido
a términos del paganismo, o de religiones inferiores al catolicismo,
por las supersticiones y las hechicerias que las dominaban o la do-
minan, asi la filosofia de la praxis vulgar puede ser traducida a
términos “teol6gicos” o trascendentales, esto es, a términos de las
filosofias prekantianas o precartesianas. Croce se comporta como
los anticlericales masonicos y los racionalistas vulgares, que justa-
mente combaten al catolicismo con estas confrontaciones y con estas
traducciones del catolicismo vulgar al lenguaje ‘“fetichista”. Croce
cae en la misma posicién intelectualista que Sorel reprochaba a
Clemenceau, esto es, en la posicién de juzgar el movimiento his-
torico por su literatura de propaganda ¥ no comprender que tam-
bién los opusculitos més triviales pueden ser la expresién de mo-
vimientos sumamente importantes y vitales,19

10 A este juicio de Sorel sobre Clemenceau debe acercarse el de Croee sobre
Giovannl Boterc en el volumen Historin de Italia en le edad barroca. Croce reco-
noce gue los moralistas del siglo ®vr, aun cuando peguefios de estatura en relacién
conh Maguiavelo, “representabanh, en la filosofia potitica, un estadio superior ¥
ulterior”, Es un prejuicio de intelectuales, el de medir los movimientos histéricos
¥ politicos con el metro del intelectualisino, de la originalidad, de la “genialidad”,
esto es, de 1a cabal expresion literaria y de las grandes y brillantes personalidades,
¥ no eon el metro de la necesidad historica y del arte politiea, esto es, de la
capacldad cohereta ¥ actual de ¢onformar el medio al fin. Este prejuieio es también
popular, en ciertos estadios de [a organizacién politica (estadlo de los hombres
carismaticos}, ¥ sc confunde a menudo con el prejulcio sobre el “orador”: el hombre
politico debe ser gran orader o gran intelectual, debe tener el *erisma” del
genio, ete. Se llega asl al estadio inferior propio de c¢iertas regiones eampesinas
¢ habitadas por negros, en las cuales es preciso tener barba para ger seguido.
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Para una filosofia, ;es una fuerza o una debilidad el haber
sobrepasado los estrechos limites de los ambientes intelectuales,
difundiéndose en las grandes masas, aun cuando se adapte a la
mentalidad de éstas y pierda poco o mucho de su vigor? ;Y qué
significa el hecho de que una toncepcion del mundo que se difunde
¥ se arraiga de tal modo tenga momentos de renacimiento y de
nuevo esplendor intelectual? Creer que una concepciéon del mundo
pueda ser destruida por criticas de caricter racional es una supers-
ticién de intelectuales fosilizados. ;Cuéntas veces no se ha hablado
de “crisis” de la filosofia de la praxis? ;¥ qué significa esta crisis
permanente? ;No significa, acaso, la vida misma, que procede por
negaciones de la negacién? Ahora bien, ;qué ha detérminado la
fuerza de los sucesivos renacimientos tecricos, sino la fidelidad de
las masas populares que se apropiaron de la concepcién, aun cuando
en forma supersticiosa y primitiva? Se dice a menudo que el hecho
de que en ciertos paises no se haya producido una reforma religiosa
es causa de regresién en todos los campos de la vida civil, ¥ no se
observa que la difusién de la filosofia de la praxis es la gran re-
forma de los tiempos modernos, una reforma moral e intelectual que
cumple en escala nacional lo que el liberalismo no ha lograde cum-
plir sino en restringidos ambientes de la poblacién. Precisamente,
el anilisis que Croce ha hecho en la Historia de Europa de las re-
ligiones, y el concepto que ha elaborado Croce sobre la religion,
sirven para comprender mejor el significado histérico de la filosofia
de la praxis y la razén de su resistencia a todos los ataques y a
todas las deserciones.

La posicién de Croce es la del hombre del Renacimiento con
respecto a la Reforma protestante, con la diferencia de que Croce
revive una posicién que histéricamente se ha demostrado como falsa
¥y reaccionaria y que él mismo 7 ha contribuido a demostrar come
falsa y reaccionaria. Se entiende que Erasmo pudiera decir “donde
aparece Lutero muere la cultura”. Pero no se entiende que hoy
Croce reproduzca la posicion de Erasmo, porque Croce ha visto
cémo de la primitiva rusticidad intelectual del hombre de la Re-
forma surgia, sin embargo, la filosofia cldsica alemana y el vasto
movimiento culiural del que nacié el mundo moderno. Es maés:
todo el anilisis que hace Croce en la Historia de Europa sobre el
concepto de religién es una critica implicita de las ideologias pe-
quefio-burguesas (Oriani, Missiroli, Gobetti, Dorso, ete.), que ex-

Y gpus discipulos; cfr. el volumen de De Ruggierc sobre Rendcimiento y
Reforma.

LA FILOSOFIA DE BENEDEITO CROCE 223

plican las debilidades.del organismo nacional y estatal italiano por
la ausencia de una Reforma religiosa, entendida en el sentido estre-
chamente confesional. Ensanchando y precisando el concepio de
religion, Croce muestra el mecanicismo y el esquematismo abstracto
de estas ideologias, que no son otra cosa que construcciones de lite~
ratos. Pero justamente por ello debe hacérsele un reproche mas
serio, por no haber comprendido que la filosofia de la praxis, con
su vasto movimiento de masas, representa un proceso histérico si-
milar a la Reforma, en contraste con el liberalismo, que reproduce
un Renacimiento estrechamente restringido a pocos grupos intelec-
tuales y que, en determinado momento, ha capitulado ante el cato-
licismo, hasta el punto de que el Gnico partido liberal eficiente fuese
el partido popular, esto es, una nueva fprma de catolicismo liberal.

Croce reprocha a la filosofia de la praxis su “cientificismo”, su
supersticién “materialista”, su presunto retorno al “medievo inte-
lectual”. Son reproches gque Erasmo, en-el lenguaje de su tiempo,
hacfa al luteranismo. El hombre del Renacimiento y el hombre crea-
do por el desarrollo de la Reforma se han fusionado en el intelectual
moderno del tipo de Croce, pero si este tipo seria incomprensible sin
la Reforma, tampoco logra ya comprender el proceso histérico por
el cual del “medieval” Lutero se ha arribade necesariamente a
Hegel, y por ello, ante la gran reforma intelectual y moral repre-
sentada por la difusién de la filosofia de la praxis, reproduce me-
cdnicamente la gctitud de Erasmo.

Esta posicién de Croce se puede estudiar con mucha precisién en
su comportamiento préctico ante la religién confesional. Croce es
esenclalmente anticonfesional (no podemos decir antirreligioso, dada
su definicién del hecho religioso), ¥ para un amplio grupo de intelec-
tuales italianos y europeos su filosofia, especialmente en sus ma-
nifestaciones menos sistematicas (como las criticas, apostillas, ete.,
recogidas en los voliimenes como Culiura y vida moral, Conversa-
ciones criticas, Fragmentos de ética, etc.), ha sido una auténtica
reforma intelectual y moral de tipo Renacimiento. “Vivir sin re-
ligion” (se entiende, sin la religién confesional) es el jugo que Sorel
ha extraido de su lectura de Croce.l® Pero Croce no “ha ido hacia
el pueblo”, no ha querido convertirse en un elemento “nacional”
{como no lo han sido los hombres del Renacimiento, a diferencia de
los luteranos y calvinistas), no ha querido crear un batalléon de dis-
cipulos que, sustituyéndolo (dado que &l personalmente queria en-

i8 Cfr, Cartas de Sorel a B. Croce, publicadas por la “Critica™ en 1927 y afios
sigulentes.



224 EL MATERIALISMQ HISTORICO Y LA FILOSOFIA DE B. CROCE

tregar sus energias a la creacion de una alta cultura), pudiese
popularizar su filosofia, tfratando de hacer de ella un elemento edu-
cativo hasta en las escuelas elementales (¥, por tanto, educativo
para el simple obrero y campesino, o sea, para el simple hombre
del pueblo). Quizas ello era imposible, pero valia la pena intentar-
lo, ¥ no haberlo hecho tiene también su significadoa.

En alguno de sus libros Croce ha escrito algo de eSte género:
*No se puede quitar la religion al hombre del pueblo sin sustituirla

rapidamente con algo que satisfaga las exigencias por las cuales

ha nacido y sigue existiendo la religién”. Hay verdad en esta afir-
macién, pero ;no contiene una confesiéon de la impotencia de la
filosofia idealista para convertirse en concepcién integral (y nacio-
nal) del mundo? Y realmepte, ;jcémo se podria destruir la religién
en la conciencia del hombre del pueblo sin sustituirla al mismo
tiempo? ;Es posible, en este caso, destruir sin crear? Es imposible.
El mismo anticlericalismo vulgar-mason sustituye la religién que
destruye con una nueva concepcidn (en cuanto realmente destru-
ye); y si esta nueva concepcidn es rlistica y baja, ello significa que
la religién sustituida era realmente aun maéas rustica y baja. Por
consiguiente, la afirmacién de Croce no puede ser mas que un modo
hipdcrita de representar el viejo principio de que la religién es ne-
cesaria para el pueblo. Gentile, menos hipdcritamente, en forma
més coherente, ha reimplantado la ensefianza (de la religidn) en
las escuelas elementales (se ha ido aun maéas lejos de lo que preten-
dia hacer Gentile:; se ha extendido la ensefianza de la religién a las
escuelas medias) y justificado su acto con la concepcién hegeliana
de la religidn como filosofia de la infancia de la humanidad; lo que
se ha convertido en un puro sofisma aplicado a los tiempos z~tuales,
y.en un modo de prestar servicios al clericalismo.1®

Recuérdese el “fragmento de ética” sobre la religién. ;Por qué

no ha sido desarrollado? Quizds porque ello era imposible. La-

concepcidn dualista ¥y de la “objetividad del mundo externo”, tal
como ha sido arraigada en el pueblo por la religién y las filosofias
tradicionales convertidas en “sentido comn”, sélo puede ser des-
arraigada y sustituida por una nueva concepcién gue se presente
intimamente fundida con un programa politico y una concepcion
de la historia reconocidos por el pueblo como la expresion de sus
necesidades vitales. No es posible pensar en la vida y en la difusién

1o Véase el programa escolastlco de Croce, fracasado a causa del revés parla-
-mentario del gobierno Giolitti 1920-21, que con respecto a la religién no era muy
distinto de lo gque fué el programa de Gentlle, si mal no reeuerdo,
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de una filosofia que no sea simultdneamente politica actual, estre-
chamente vinculada a la actividad preponderante en la vida de las
clases populares: el trabajo; y que no se presente, por lo tanto,
dentro de ciertos limites, como vinculada necesariamente a la cien-
cia. Esta nueva concepcién asumira, sin embargo, inicialmente, for-
mas supersticiosas y primitivas como las de la religién mitologica,
pero hallara en si misma y en las fuerzas intelectuales gue el pue-
blo extraeri, de su seno los élementos para superar esta fase pri-
mitlva, Esta concepcién vincula al hombre con la naturaleza por
medio de la técnica; manteniendo la superioridad del hombre, ¥y
exaltindola en el trabajo creativo, exalta por consiguiente al espi-
ritu y la historia.2?

A propésito de las relaciones entre el idealismo y el pueblo es
interesante este pasaje de Missiroli: 2 “Es probable gue alguna
vez, frente a la logica del profesor de filosofia, especialmente si
éste es partidario del idealismo absoluto, el sentido comin de los
escolares y el buen sentido de los profesores de las otras materias
se vean llevados a dar la razon al tedlogo méas bien que al filésofo.
No quisiera, en una eventual discusiéon, ante un ptblico no iniciado,
hallarme en la situacidn de tener que perorar scbre las razones de
la filosofia moderna. La humanidad es ain enteramente aristotélica
y la opinién comin sigue atn al dualismo caracteristico del rea-
lismo greco-cristiano. Que conocer sea un “ver” antes que un “ha-
cer”, que la verdad estd fuera de nosotros, que es existente en si
¥ por si y no nuestra creacion; que la “naturaleza” y el “mundo”
son realidades intangibles, nadie lo pone en duda, y se corre el
riesgo de pasar por loco cuando se afirma lo contrario. Los defen-
sores de la objetividad del saber, los defensores méas rigidos de la
clencia positiva, de la ciencia y del método de Galileo contra la
gnoseologia del idealismo absoluto hoy se hallan entre los catélicos.
Lo que Croce llama seudoconceptos, 1o que Gentile define como pen-
samiento abstracto, son las Ultimas rocas del objetivismo. De donde
la tendencia, siempre mas visible,-de la cultura catélica a valorizar
la ciencia positiva y la experiencia contra la nueva metafisica de lo
absoluto. No hay que excluir gue el pensamiento catélico pueda re-
juvenecerse refugiandose en la ciudadela de la ciencia experimental.
Desde hace treinta afios, los jesuitas trabajan para eliminar los
contrastes —en realidad, basados en equivocos— entre la reli-

® Viase €l articulo de M. Missiroll sobre la ciencia, publicado en el "O.[rdi-
ne]l N.[uovo]” con apostilla de P.[almiro] T.[ogliatti].

N Cfr. "L'Italia Letferaria”, marzo 23 de 1830; *“Calendario’”: Religién v
tilozofia,
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gi6n y la ciencia, y no es casual que Jorge Sorel, en un escrito hoy
dificil de hallar, observaba que, entre todos los hombres de ciencia,
los matematicos son los finicos entre los cuales el mllagro no tiene
nada de milagroso.22

La actitud de Croce hacia el catolicismo se ha ido precisando
después de 1925 y ha tenido una nueva manifestacién mas conspicua
en la Historiz de Europe en el siglo X1X, que fué puesta en el Index.
Hace varios afios, Croce se maravillaba de que sus libros no hubie-
sen sido puestos en el Index. Pero ;por qué habria debido ocurrir
ello? La Congregacion del Index (que es, por otra parte, el Santo
Oficio de la Inquisicion) tiene una politica astuta y prudente. Pone
en el Index libritos de poca monta, pero evita, cuando puede, in-
dicar a la atencion publica, como contrarias a la fe, las obras de los
grandes intelectuales. Se atrinchera detrds de la excusa muy c6-
moda de que deben ser considerados como automéaticamente inclui-
dos en el Index todos los libros contrarios a ciertos principios reuni-
dos en las introducciones de las diversas ediciones del Index. Asi,
a D’Annunzio, se decidi6é colocarlo en el Index s6lo cuando el go-
bierno resolvié realizar la edicién nacional de sus obras. En cuanto
a Croce, a raiz de la Historia de Europa. En realidad, la Historia de
Europa es el primer libro de Croce en el cual las opiniones anti-

@ Este mode de ver las relaciones entre ciencia experimental ¥ catolicismo
ne es muy constante en Missiroli; por otra parte su hipétesis no esta muy fundada
en-hechos reales. En el volumen Dad @l César..., el cuadro gque Migsireli pinta
de la cuwltura de los religlosos en ltalia no es muy brillante ni prometedor de
un desarrollo peligroso cualquiera para la cultura laica, En una reciente res-
puesta a un referéndum del “‘Saggiatoe”, Missiroli prevé en el porvenir italiano
una difusién general de las ciencias naturales dafiina para el pensamiento especu-
lativo y, al misme tiempo, una oleada de anticlericalismo; esto es, prevé que el
desarrollo de las clencias experimentales estard en contraste con las corrienteg
religiosas. No parece muy exacto, por lo menos en Italla, que los jesuitas desde
hace treinta afios trabajen para reconeciliar ciencia ¥ religién., En ltalia, la filo-
soffa neoescoléstica, que habfa asumido esta mislén, estd representada por los
franeciscanos (que en la Universidad del Sagrado Corazénm se han rodeado de
muchos laicos) més que por los jesuitas, entre los cuales parece que abundan
sobre todo los estudiosos de psicologia experimental y de método crudito (ciencia
bibllea, ete.). Antes bien, existe la impresién de que los jesuitas (los de Ia ““Ci-
viita Cattolica”, por lo menos) abrigan clertas sospechas hacia los estudios cien~
tificos, ¥ aun hacla la Universidad del Sagrade Coraszén, por el hecho de que los
profesores de ésta coquetean excesivamentic eon las ideas modernas (la “Ci-
vilta Cattolica” no cesa de censurar cada adhestén excesiva al darwinis-
mo, etc.}). Por lo demds, los neoescolisticos del grupo (Yemelli han coqueteado no
poco con Croce y con Gentile, y acogldo algurnas teorias particulares de éstos;
el libro de monsefior Olglati sobre Carlos Marx (de 1820) est& enteramente cOonE-
truido eon, materiales criticos croclanos, y €l padre Chioechetti, que ha escrito
un libro sobre Croce, acepta de éste la docirina sobre el origen praectico del
error, (ue no se ve como puede‘ ser ajslado de todo el sistema crociano.
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rreligiosas del autor tienen un significado de p011t1ca activa y logran
una difusién inaudita.

La reciente actitud de Croce hacia la fllOSOfla de la praxis .
{cuya manifestacién més conspicua ha sido hasta ahora el discurso
de la seccién de Estética del Congreso de Oxford), no es sélo el
rechazo (o m&s bien un vuelco) de la posicién primeramente asu-
mida por €], antes de 1900 (cuando escribia que el nombre “mate-
rialismo” era s6lo un modo -de decir ¥ polemizaba con Plejanov
dando razén a Lange porque en su Historia del materialismo no
habia hablado de la filosofia de la praxis), vuelco no justificado
logicamente, sino ademdas un rechazo, tampoco justificado, de su
propia filosofia precedente (por lo menos de una importante parte
de ella), en cuanto Croce era un filésofo de la praxis “sin saberlo” 23

Algunos problemas planteados por Croce son puramente verba-
les. Cuando escribe que las superestructuras son coneebidas eomo
apariencias, ¢no piensa que ello puede significar simplemente algo
parecido a su afirmacion sobre la no “definitividad”, esto es, sobre
la “historicidad™ de cada filosofia? Cuando por razones “politicas”,
practicas, para volver independiente a un grupo social de la hege-
monia de otro grupo, se habla de *ilusién”, ;cémo ez posible con-
fundir de buena fe un lenguaje polémico con un principio gnoseo-
légico? ;Y cémo explica Croce la no definitividad de las filosofias?
Por una parte hace esta afirmacién gratuitamente, sin justificarla
mas que con el principio general del “devenir”; por otra, refirma
el principio (ya afirmado por otros) de que la filosofia no es cosa
abstracta, sino que es la resolucién de problemas que la realidad
presenta en su desarrollo incesante. La filosofia de la praxis, en
cambio, pretende justificar, no con principios genéricos, sino ¢on la
historia concreta, la historicidad de las filosofias, historicidad que
es dialéctica porque da lugar a luchas de sistemas, luchas de modos
de _concebir la realidad: y seria extraho que quien estid convencido
de que la propia filosofia es la justa, considerase como concretas ¥
no ilusorias las creencias adversarias (y de esto se trata, puesto
que de lo contrario, los filésofos de la praxis deberfan considerar
flusorias sus concepciones o ser escépticos y agnésticos). Pero lo
méis interesante es esto: que la doctrina del origen practico del
error de Croce no es otra cosa que la filosofia de la praxis reducida
a doctrina particular. En este caso el error de Croce es ilusion de
los filésofos de la praxis. Sélo que error e ilusidn deben significar,

= Deberd verse el ensayo de Gentile & propésito de ello, contenido en el vo-
lumen Ensayos criticos, serie segunda, ed. Vallecchi, Florencta,
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en el caso de esta filosofia, no otra cosa que categoria histérica
transe(inte por lo® cambios de la practica, esto es, la afirmacién
de la historicidad de las filosofias, pero no sélo ello, sino una expli-
cacion realista de todas las concepciones subjetivistas de la rea.hdad
La teoria de la superestructura no més que 1 ucion a
y_filosdfica del idealismo subjetivo. Junto a la doctrina del origen
practico del error debe colocarse la teoria de las ideologias politicas
explicadas por Croce en su significado de instrumentos précticos
de accion; pero ;dénde hallar el limite de lo que debe ser enten-
dido como ideologia en el sentido estrechamente crociano e ideolo-
gia en el sentido de la filosofia de la praxis, esto es, el conjunto
de las superestructuras? También en este caso la filosofia de la
pPraxis ha servido a Croce para construir una doctrina particular.
Por lo demaés, tanto el “error” como la “ideclogia en tanto que ins-
trumento practico de accién”, también para Croce pueden ser re-
presentados por sistemas filosdficos enteros, que son todos un error
porque se han originado en necesidades practicas y necesidades
sociales. Si bien no lo ha escrito explicitamente hasta ahora, no
seria extrafio que Croce sostuviese el origen préactico de las reli-
giones mitologicas y con ello explicarse su erroneidad, por una parte,
¥ su resistencia a las criticas de las filosofias laicas, por ofra; dado
que alg(n indicio en ese sentido puede hallarse en sus escritos (Ma-

quiavelo, con su concepcion de la religibn como instrumento de

dominio, podria haber enunciado ya la tesis del origen practico de
la religién).

La afirmacion de Croce, de que la filosofia de la praxis “separa”
la estructura de las superestructuras, volviendo a poner asf en vigor
el dualismo teoldgico y afirmando un “dios-ignoto-estructura”, no es
exacta ni -tampoco una invencién muy profunda. La acusacién de
dualismo teolégico y de disgregacién del proceso real es vacua y
superficial. Es extrafio que tal acusacién venga de Croce, quien
ha intreducido el concepto de dialéctica de los distintos ¥ que por
ello es acusado por los gentilianos de haber disgregadc realmente
el PToceso de la realidad Pero, por lo demés, Q‘_gs_*Ler_d_adL_que_],a

ya que en realidad concibe su desarrollo como 1nt1mamente > ligado
y necesariamente interrelativo y reciproco. Tampoco la estructura
puede ser ni siquiera metaféricamente parangonable a un “dios
ignoto”; es concebida de manera ultrarrealista, a tal punto que
puede ser controlada con los métodos de las ciencias naturales y
exactas; y justamente por ello, por su “consistencia” objetivamente
controlable, la concepcion de la historia ha sido considerada ‘“‘cien-
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tifica”. ;Es que acaso la estructura es concebida como algo inmé-

vil y absoluto y no, en cambio, como la realidad misma en movi-
miento? La afirmacién de las Tesis Scbre Feuerbach sobre el “edu-
cador que debe ser educado”, ;no concibe una relacién necesaria
de reaccion activa del hombre sobre la estructura, afirmando la
unidad del proceso real? El concepto de “blogque histérico” cons- ,
truido por Sorel aprehende plenamente esta unidad sostenida por
la filosofia de la praxis., Debe notarse cuan cauto y prudente fué
Croce en los primeros ensayos recogidos en Materiglismo histérico
Y economia mdrxista y cuéntas reservas puso al enunciar sus cri-
ticas e interpretaciones (serd interesante registrar estas reservas
cautelosas); y qué distinto, en cambio, es su método en los escritos
recientes, log cuales, si diesen en el blanco, demostrarian hasta qué
punto habia perdido el tiempc en el primer perfodo, y su extraor-
dinarta simplicidad y superficialidad. Sélo que entonces Croce tra-
taba por lo menos de justificar sus cautas afirmaciones, mientras que

- hoy se ha vuelto perentorio y no cree necesaria ninguna justifica-

cién. Se podria hallar el origen practico de su actual error recor-
dando el hecho de que antes de 1800 se consideraba honrado de
pasar, incluso politicamente, por partidario de la filosofia de la
praxis, puesto que en aquel entonces la situacién histérica hacia
de este movimiento un aliado del liberalismo, mientras que hoy las
cosas han cambiado mucho y ciertos juegos serian peligrosos.

Nexo entre filosofia, religion, ideologia (en el sentido crociano).
51 por religién ha de entenderse una concepcién del mundo (una
filosofia) con una norma de conducta que le es conforme, ;qué di-
ferencia puede existir entre religién e ideclogia (e instrumento de
accion) y, en tltimo analisis, entre ideologia y filosofia? ;Existe, o
puede existir, filosofia sin una voluntad moral conforme? Los dos
aspectos de la religiosidad, la filosofia y la norma de conducta,
;pueden ser concebidos como separados? Y si la filosofia ¥ la moral
son siempre unitarios, ;por qué la filosofia debe ser légicamente
precedente a la practica ¥ no a la inversa? ;O no es un absurdo tal
concepcidén, y no debe concluirse que “historicidad” de la filosofia
significa solo su “practicidad”? Se puede quizi decir que Croce
ha rozade el problema en Conversaciones criticas (I, pag. 208-99-
300), donde, al analizar algunas de las glosas sobre Feuerbach, llega
a la conclusién de que en ellas, “ante la filosofia preexistente”,
toman la palabra, “no ya otros filésofos, como se esperaria, sino
los revolucionarios précticos”, que Marx, “no invirtié tanto la filo-
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sofia hegeliana como la filosofia en general, toda cl.ase”de filoso.fia,
y el filosofar es suplantado por la actividad préctlc? . P’erc‘)‘ iNo
se trata, en cambio, de la reivindicacién, f_rente ala fl]O:SOfla esco-
lastica”, puramente teérica o cont_emplatlva, de una f1losof.1a que
produzea una moral que le sea conforme, una voluntgd actu“ahzad.ox:a
con la cual se identifique, en altimo anilisis? La te51§ XI: “Los filo-
sofos han interpretado diversamente el mundo, tratase ahora de
transformarlo”, no puede ser interpretada como un gesto ds_.- repu-
dio a toda clase de filosofia, sino como fastidio hacia los f1losofc':s
y su psitacismo, y la enérgica afirmacion de la unidafl.entre teo.na
y practica. Que tal solucién por parte de Croce es cr1t1came1.1te in-
eficiente, se puede observar también en el hechq _de qfe, mclusg
s1 se admitiese por hipdtesis absurda que Marx quisiese supla‘r‘nar

la filosofia en general con la actividad préactica, habria que “des-
enfundar” el argumento perentorio de que sdlo se puede’negar la
tilosofia filosofando, esto es, refirmando lo que se :quena_ne’gjar;
el propio Croce, en una nota del volumen Mqtermhsmq _hr.stonco
y economia marxista, reconoce {habia reconoc}do) f_xphmtament.e
como justificada la exigencia de construir una filosofia de la praxis
planteada por Antonio Labriola.

Esta interpretacién de las Glosas a Feuerbach como .reivindlca-
cién de la unidad entre teoria y préactica, y por consiguiente como
identificacién de la filosofia con lo que Croce llama ahora religién
{concepeién del mundo con una norma de gfmducta co_nfor‘m.e) —lo
que no es, por otra parte, mas que afirmacién de la .hlstor1c1dad de
la filosofia hecha en los términos de una inmanencia absoluta, de
una ‘“terrenalidad” absoluta—, se puede justificar at:m con la fa-
mosa proposicion de que el “movimiento obrero alem::in es el here-
dero de la filosoffa clasica alemana”, lo cual no significa, como
escribe Croce: “heredero que no continuaria ya la. obra del Pr,efi‘f,'
cesor, porque emprenderia otra, de naturglezg distmta' v con:tn'ma s
sino que significaria justamente que el_ “heredero” continfia al
predecesor, pero que lo continuaria “practicamente”, puesto que ha
deducido una voluntad activa, transformadora del mundo de.’la
mera contemplacién; y en esta actividad practica se halla ta.n’nbl.en
contenido el “conocimiento” de que s6lo en la actividad practica
es “conocimiento real” y no “escolasticismo”. De ello se deduce
también que el caricter de la filosofia de la praxis es e‘speclal‘r:nente
el de ger una concepeién de masa, una cultura de masa, y de “masa
que obra unitariamente”, es decir, que tiene mnormas de cond}lcta
no sélo universales en idea, sino ‘“generalizadas” en la realidad
social. Y la actividad del filésofo “individual” no.puede ser con-
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cebida por lo tanto, sino en funcién de tal unidad social, esto es,
como politica, como funcién de direccién politica,

También desde este punto de vista aparece cémo Croce ha sabi-
do sacar provecho de su estudio de la tfilosofia de la praxis. ;Qué
es, realmente, la tesis crociana de la identidad de filosofia y de
historia, sino un modo, el modo crociano, de presentar el mismo
problema planteado por las Gloses sobre Feuerbach ¥ confirmado
por Engels en su oplisculo sobre Feuerbach? Para Engels “historia”
es practica (el experimento, la industria); para Croce “historia” es
alin un concepto especulativo; o sea que Croce ha rehecho el camino
al revés: de la filosofia especulativa se ha arribado a una filosofia
“concreta e histdrica”, la filosoffa de la praxis: Croce ha retradu-
cido al lenguaje especulativo las adquisiciones progresivas de la

filosofia de la praxis, y esta retraduccién es lo mejor de su pensa-
miento,

Se puede ver con mayor exactitud y precisién el significado que
la filosoffa de la praxis ha dado a la tesis hegeliana de que la filo-
sofia se convierte en historia de la filosofia, esto es, la historicidad
de la filosofia. Esto trae la consecuencia de que es preciso negar
la “filosofia absoluta”™ o abstracta y especulativa: la filosofia que
nace de las precedentes y hereda sus llamados “problemas supre-
mos”, y también el “problema filoséfico”, que se convierte, por lo
tanto en problema de historia, en el problema de cémo nacen ¥y se
desarrollan determinados problemas de la filosofia. La precedencia
pasa-a la practica, a la historia real de los cambios sociales, de los
cuales (y por lo tanto, en Gltimo analisis, de la economia), surgen
{o son presentados) los problemas que el filésofo se pPropone y
elabora.

En cuanto al concepto mas amplio de historicidad de la filoso-
fia, esto es, que una filosofia es “histérica” en cuanto se difunde,
en cuanto se torna concepeién de la realidad de una masa social {con
una ética que le es conforme), se comprende que la filosofia de la
praxis, no obstante la “sorpresa” y el “escandalo” de Croce, estudie
“en los filésofos justamente (!} 1o que no es filoséfico: las tendencias
préacticas, y los efectos sociales y de clase que éstas representan.
Asi es como en el materialismo del siglo xXvor abrazaban la vida
francesa de entonces, entregada totalmente al presente inmediato,
a lo cémodo y Gtil; en Hegel, al Estado prusiano; en Feuerbach, los
ideales de la vida moderna, a los cuales la sociedad alemana no
habia dado alcance todavia; en Stirner, el alma de los pequefios

comerciantes; en Schopenhauer, la de los pequefios burgueses, y
asi de seguido”,
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Pero. ;no es esto una “historizacién” de las filosofias respectivas,
una biisqueda del nexo histérico entre filésofos y realidad historica
por la cual aquéllos son impelidos? Podra decirse, vy se dice real-
mente: pero ;la “filosoffa” no es lo que “resta” después de este
anilisis por el cual se identifica lo que es sigocial” en la obra del
til6sofo? Mientras tanto, es preciso plantesr esta reivindicacién y
justificarla mentalmente. Después de haber distinguido lo que es
social o “histérico” en una determinada filosofia, lo que correspon-
de a una exigencia de la vida préctica, a una exigencia que no sea
arbitraria y voluble (y ciertamente, no siempre es ficil tal identifi-
cacién, en especial si es intentada inmediatamente, sin una pers-
pectiva suficiente), debera valorarse este “residuo”, que, desde
luego, no serd tan grande como apareceria a primera vista si el
problema estuviese planteado partiendo del punto de vista crociano
de que se trata de una futileza o un escdndalo. Que una exigencia
histérica sea concebida por un filésofo “individuo” de modo indivi-
dual y personal, y que la particular personalidad del filésofo influya
profundamente sobre la forma expresiva concreta de su filosofia,
es evidente sin mas. Que estos concretos caracteres individuales
tengan importancia, también puede concederse sin mas. Pero ;qué
significado tendra esta importancia? No ser4 puramente instrumen-
tal y funcional, dado que si es verdad que la filosofia no se desarro-
lla a partir de otra filosoffa, sino que es una continua solucién de
problemas que plantea el desarrollo histérico, también es verdad
que cada filésofo no puede desentenderse de lo: que lo han precedi-
.do v, al contrario, a menudo obra como si su filosofia fuese una
polémica o un desarrollo de las precedentes, de las obras individua-
les concretas de los filosofos precedentes. Tal vez hasta es “motivo
de goce” plantear un descubrimiento propio de verdades como des-
arrollo de una tesis precedente de otro filgsofo, porque es una fuerza
injertarse en el particular proceso de desarrollo de la propia ciencia
en la cual se colabora.

De todos modos, se ve cudl es el nexo tedrico por el cual la filo-
sofia de la praxis, a pesar de continuar al hegelianismo, lo “sacude”,
sin por ello querer “suplantar” a toda la filosofia, como cree Croce.
Si 1a filosofia es historia de la filosofia, si la filosofia es “historia”,
si la filosofia se desarrolla porque se desarrolla la historia general
del mundo (esto es, las relaciones sociales en las cuales vive el
hombre), y no ya porque a un gran filésofo sucede una mas grande
filosofia v asi de seguido, es claro que trabajando practicamente
por hacer historia se hace también filosofia “implicita”, que ser
wexplicita” en cuanto los filésofos la elaboren coherentemente, se
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spsciten problemas de conocimiento que, ademas de la forma ‘“‘prac-
tica” de solucién, hallen, antes o después, la forma teérica por obra
de los especialistas, luego de haber hallade inmediatamente la forma

ingenua del sentido comin popular, esto es, de los agentes practicos
de las transformaciones histéricas. Se ve hasta qué punto los cro-
cianos no comprenden este modo de plantear el problema por su
asombro 2¢ ante ciertos hechos: “...se presenta el hecho paradojal
de una ideologia crasa y dridamente materialista, que da lugar en la
practica a una pasion de ideal, a un ardor de renovacién,? en el cual
no puede dejarse de reconocer una cierta (!) sinceridad”, y la ex-
plicacién abstracta a la cual recurren: “Todo ello es verdad en
grado maximo (!), y es también providencial, porque muestra que
la humanidad tiene grandes recursos interiores, que entran en juego
en el momento mismo en que una razon pretenderia negarlos”; eon
jueguitos de dialéctica formal al uso: “La religién del materialismo,
por el hecho mismo de ser religién, no es ya materia (!?7); el interés
econémico, cuando es elevado a ética, no es ya mera economfia”.
;Esta abstrusidad de De Ruggiero es una futileza, o hay que vincu-
larla a una proposicion de Croce seg(in la cual toda filosofia, en
cuanto tal, es idealismo? Pero, planteada esta tesis, jpor qué tanta
batalla de palabras? ;Seri sélo por un problema de terminologia? 26

# Cfr. 1la critica de De Rugglero del lUbro de Arthur Feil o ”»
del 20 de marzo de 1932, er en la "Critica

® Masaryk, en su libro de mermoriaa (L& Résurrection d’un Etat, Souve Irs
et Reflections, 1914-1918, Parls, Plon), reconoce el aporte positivo del materia-
lismo histérico a través de la obra del grupo gque lo encarha, en la determinacién
de una nueva actitud hacia la vida, actlva, de espiritu, de empresa y de iniciativa,

en el campo c¢n el cual habfa precedentemente teorl
s e teorizado ls necesldad de una

®= Al pasaje de De Rugglero pueden hacerse otras notaclones criticas que no
se hallan fuera de lugar em estos apuntes sobre Croce: 1) que estos filésofos es-
peculatlvos cuando no saben explicarse un hecho, recurren pronto a la usual
astucia de la providencla gue, naturalmente, lo explica todo; 2) superflelal es
sélo la informacién “#ilolégica” de De Rugglero, el cual se avergonzaria de no
eonocer todos los documentos schre un mintsculo heche de historia de l1a flo-
soffa, pero considera innecesario informarse con mayor sustanciosldad sobre acen-
teeimlentos gigantescos como log rozados en su critica. L4 posiclén de que habla
De Ruggiero respecto de una 1deologia “crasamente, etc.”, que da lugar en la
praictica a una pasién por el ideal, ete.. no es nueva en la historia; basta asomarse
a la teorla de la predestinacién y de la gracla, propla del calvinismo, que dié
lugar a una vasta expansién del espiritu de iniclativa., En términos de religidnm
se ifrata del mismo hecho que sefiala De Rugglero, que &ste no conslgue penetrar,
quizfis por su mentalidad afin fundamentalmente catélica y antidialéctica. Cfr. ¢6-
mo el catélico Jemolo, en su Historia del jansenismo en Italig, no consigue com= .
prehder esta conversaldn activista de la teoria de la gracia, ignora toda la Uterstura
al respecto y se pregunta de dénde ha sacado Anzllottl semejante sandez.
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La doctring de las ideologias politicas. Uno de los puntos que
més interesa examinar y profundizar es la doctrina crociana de las
ideologias politicas. No basta para ello leer los Elementos de poli-
tica con su apéndice, sino que es necesario investigar las resenciones
publicadas en la “Critica”.2?

Croce, después de haber sostenido, en el Materialismo histérico
y economic marxista, que la filosofia de la praxis no era mas que
un modo de decir y que habia hecho bien Lange al no hablar de ella
en su historia del materialismo,?® en determinado momento cambid
radicalmente de idea para poner el acento en su nueva revisién in-
cluso de la definicién del profesor Stammler sobre Lange, ¥ que
Croce mismo, en su Materialismo histérico ¥ economia marxista,
(4% ed., pag. 118), refiere de esta manera: “Como el materialismo
filoséfico no consiste en afirmar que los hechos corporales tienen
eficacia sobre los espirituales, sino en hacer de estos Gltimos una
mera apariencia irreal de los primeros, asfi la “filosofia de la praxis”
debe consistir en la afirmacién de que la economia es la verdadera
realidad y el derecho es innegable apariencia”. Ahora, también
para Croce las superestructuras son meras apariencias e ilusiones;
,pero esta mutacién de Croce es razonada y corresponde, especial-
mente, a su actividad de filésofo?

La doctrina de Croce sobre las ideologias politicas es de eviden-
tisima derivacién de la filosofia de la praxis; éstas son construccio-
nes practicas, instrumentos de direccion politica; asi, se podria de-
cir que las ideologias son para los gobernados meras ilusiones, un
engafio sufrido, en tanto que para los gobernantes son un engafio
querido y consciente. Para la filosofia de la praxis, las ideologias
no son ciertamente arbitrarias; son hechos histéricos reales que es
preciso combatir y develar en su naturaleza de instrumentos de
dominio, no por razones de moralidad, etc., sino justamente por ra-
zones de lucha politica; para tornar intelectualmente independientes
a los gobernados de los gobernantes, para destruir una hegemonia
y crear otra, como momento necesario de la subversién de la praxis,
Parece que a la interpretacién materialista vulgar se acerca mas
Croce que la filosofia de la praxis.

Para la filosofia de la praxis las superestructuras son una reali-

* Enire otras, agquella sobre el opfisculo de Malagodi respecto de Las tdeo-
logfas politicas, uno de cuyos capitulos es dedicado a Croce; estos escritos sueltos
serdn recogidos en el volumen III y IV de las Conversariones criticas.

38 Sobre las relaciones de Lange con la filosofla de la praxis, que fueron muy
oscflantes e inciertas, debe verse el ensayo de R, D’Ambrosio, Le dialéctica de la
naturaleze, en la “Nuova Rivista Storiea”, vol. de 1932, pég. 223-252.
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dad (o se tornan realidad cuando no son puras lucubraciones in-
dividuales), objetiva y operante; ella afirma explicitamente que los
hombres toman conciencia de su posicién social y, por tanto, de sus
objetivos, en el terreno de las ideologias, lo que no es una pequefia
afirmacion de realidad; la misma filosofia de la praxis es una su-
perestructura, es el terreno en que determinados grupos sociales
toman conciencia de su propio ser social, de sus fuerzas, de sus obje-
tivos, de su devenir. En este sentido es justa la afirmaecién del mismo
Croce (Materialismo histérico y economia marxista, 4% ed., pag.
118) de que la filosoffa de la praxis “es historia hecha e in fieri”.

Hay, sin embargo, una diferencia fundamental entre la filosofia
de la praxis y las otras filosofias: las otras ideologias son creaciones
inorgénicas en tanto que contradictorias, porque estdn dirigidas a
conciliar intereses opuestos y contradictorios; su “historicidad” sera
breve porque la contradiccidn aflora después de cada acontecimien-
to del que han sido instrumento, La filosofia de la praxis, en cambio,
no trata de resolver pacificamente las contradicciones existentes
en la historia y la sociedad; antes bien, es la teoria de tales contra-
dicciones. No es el instrumento de gobierno de grupos dominantes
para tener el consentimiento y ejercitar la hegemonia sobre clases
subalternas, sino que es la expresiéon de estas clases subalternas,
que desean educarse a si mismas en el arte de gobierno y que tienen
interés en conocer todas las verdades, aun las desagradables, y evi-
tar los engafios (imposibles) de la clase superior y tanto mas de
si mismas. La critica de las ideologias, en la filosofia de la praxis,
aborda al conjunto de las superestructuras y afirma su caducidad
rapida en cuanto tienden a esconder la realidad, esto es, la lucha y
la contradiceién, aun cuando sean *formalmente” dialécticas (como
el crocismo), esto es, aun cuando desplieguen una dialéctica espe-
culativa y conceptual y no vean la dialéctica en el devenir histérico
mismo. ‘

Véase un aspecto de la posicién de Croce, que en el prefacio de
1917 al Materialismo histérico ¥ economia marxiste escribe que al
fundador de la filosofia de la praxis “debemos nuestra gratitud por
habernos ayudado a tornarnos insensibles a las graciosas seducecio-
nes de la diosa Justicia y la diosa Humanidad”. ;Y por qué no de la
diosa Libertad? También ésta ha sido deificada por Croce, que se
convirtio en el pontifice de una religién de la libertad.

Es de notarse que el significado de ideologia en Croce v en la
filosofia de la praxis no es el mismo. En Croce el significado es
estrecho y un poco indefinible, si bien por su concepto de “histo-
ricidad” también la filosofia adquiere el valor de una ideologia.
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\Se puede decir que para Croce existen tres grados de libertad: el

liberalismo econémico y el liberalismo politico, que no son ni la
ciencia econdmica ni la ciencia politica (si bien en relacién al
liberalismo politico de Croce es menos explicito}, sino “ideclogias
politicas” inmediatas: la religién de la libertad; el idealismo. In-
cluso la religién de la libertad, estando, como toda concepcién del
mundo, vinculada necesariamente a una ética que le es conforme,
no deberia ser ciencia, sino ideologia. Ciencia pura seria sélo el
idealismo, puesto que Croce afirma que todos los fil6sofos, en cuanto
tales, no pueden méas que ser idealistas, lo quieran o mo lo quieran,

El concepto sobre el valor concreto (histérico) de las super-
estructuras de la filosofia de la praxis debe ser profundizado, vin-
culandolo al concepto soreliano de “bloque historico”. Si los hombres
adgquieren conciencia de su posicién social y de sus objetivos en el
terrenc de las superestructuras, ello significa gue entre estructura
y. superesiructira existe un nexo vital v necesario. Deberia estu-
diarse cpntra gué corrientes historiograficas ha reaccionado la filo-
sofia de la praxis en el momento MMS
opiniones méas difundidas en ese tiempo, también en relacién a las
otras ciencias; las mismas imAgenes y metaforas a que recurren a
menudo los fundadores de la filosofia de la praxis dan indicios al
respecto. Por ejemplo, la afirmacién de que Ja economia es a
1a sociedad 1o que la anatomia es para las ciencias biologicas. Debe
‘Tecordarse la lucha que en las ciencias naturales se produjo para
expulsar del terrenc cientifico principios de clasificacién basados en
elementos exteriores y fragiles, Si los animales fuesen clasificados
por el color de la piel, del pelo ¢ de las plumas todos hoy protesta-
rian. En el cuerpo humano no se puede decir que la piel (y también
el tipo de belleza fisica histéricamente predominante} sean meras
ilusiones, y que el esqueleto y la anatomia sean la \nica realidad;
sin embargo, durante mucho tiempo se ha dicho algo parecido.
Sosteniendo el valor de la anatomia y la funcion del esqueleto,
nadie ha querido afirmar que el hombre (y tanto menos la mujer)
puedan vivir sin los primeros. Continuando con la metafora, se
puede decir que no es el esqueleto (en sentido estrecho} el que hace
enamorarse de una mujer, pero sin embargo se comprende cuénto
contribuye el esqueleto a la gracia de los movimientos, ete.

Otro elemento contenido en el prefacic del Zur Kritik debe
vincularse a la reforma de la legislacién procesal y penal. Esta
dicho en el prefacio que asi como no se juzga un individuo por lo
que piensa de si mismo, asf no se debe juzgar a una sociedad por las
ideologias. Se puede quiz# decir que esta afirmacion esta vinculada

LA FILOSOFIA DE BENEDETTO CROCE 237

con la reforma por la cual, en los juicios penales, las pruebas testi~
moniales ¥ materiales han terminado por reemplazar las afirma-
ciones del imputado con relativa tortura, etc.

Refiriéndose a las llamadas leyes naturales y al concepto de
naturaleza (derecho natural, estado natural, etc.), “que aparecié
en la filosofia en el siglo xvI, fué dominante en el siglo xvin”, Croce
(Materiglismo histdrico y economia marxista, pag. 93), afirma que
“semejante concepcidn fué sacudida en wverdad por la critica de
Marx, el cual, analizando el concepto de naturaleze, mostraba cémo
fué el complemento ideolégico del desenvolvimiento historico de la
burguesia, un arma potentisima, de la cual se valid contra los privi-
legios y las opresiones gue buscaba abatir”. Dicha observacion
sirve a Croce para hacer la siguiente afirmacién metodica: “Este
concepto podria haber surgido como instrumento para fin practico
¥ ocasional y ser, sin embargo, intrinsecamente verdadero. “Leyes
naturales” equivale, en este caso, a “leyes racionales”; y la racio-
nalidad y la excelencia de las mismas es lo que hay que negar.
Ahora bien, precisamente por ser de origen metafisico, este concepto
se puede rechazar radicalmente, pero no se puede refutar en parti-
cular. Desaparece con la metafisica de la que formaha parte; y
parece que hoy ha desaparecido de verdad. Paz a la “gran bondad”
de las leyes naturales”. El pasaje no es muy claro y perspicaz en

su conjunto. Debe reflexionarse sobre el hecho de que en general

(esto es, a veces) un concepto puede surgir como instrumento para
un fin préactico y ocasional y ser al mismo tiempo intrinsecamente
verdadero. Pero no creo que muchos puedan sostener que, cambiada
una estructura, todos los elementos de la superestructura correspon-
diente deban caer necesariamente. Ocurre, al contrario, que de una
ideologia surgida para guiar a las masas populares y que, por lo
tanto, no puede dejar de tener en cuenta algunos de sus intereses,
sobrevivan mas elementos; el mismo derecho natural, si ha des-
aparecido para las clases cultas, se ha conservado para la religion
catélica y en el pueblo es mas vivaz de cuanto se pueda creer. Por
lo demas, en la critica del fundador de la filosofia de la praxis se
afirmaba la historicidad del concepto, su caducidad; su valor intrin-
seco se limitaba a tal historicidad pero no negado.

Nota I. Los fendmenos de la moderna descomposicién del parla-
mentarismo ofrecerfan muchos ejemplos sobre la funecibn y el valer
concreto de las ideologias. Como esta descomposicién -es presentada
para esconder las tendencias reaecionarias de ciertos grupos sociales,
es del mas alto interés. Sobre este tema he escrito muchas notas
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esparcidas en varios cuadernos (por ejemplo, sobre el problema de la
crigis del principio de autoridad, etc.).

Nota II. Sobre el concepto de “libertad”. Demcstrar que excep-
tuados los “catdlicos”, todas las otras corrientes filosotficas y practicas
se desenvuelven en el terreno de la filosoffa de la libertad y de la
actuacién de la libertad. Esta demostracidn es necesaria, porque es
cierto que se ha formado una mentalidad deportiva, que ha hecho de
la libertad un balén con el cual jugar al fitbol. Cualquier “recién
venido” se ve a si mismo como dictador, y el oficio de dictador parece
tacil: dar érdenes imperiosas, firmar papeles, ete., puesto que se ima-
gina que “por la gracia de dios” todos obedeceran y las ordenes verba-
les o escritas se convertiran en accién; el verbo se hara carne. Si asi
no fuese, esto quiere decir que sera preciso esperar atn hasta que la
“gracia” (o sea, las llamadas “condiciones objetivas”) lo hagan posible.

Un paso atrds en relacién a Hegel. A propésito de la importan-
cia que han tehido el maquiavelismo y el antimaquiavelismo en
Italia para el desarrollo de la ciencia politica, y a propédsito del sig-
nificado que en este desenvolvimiento han tenido recientemente las
proposiciones de Croce sobre la autonomia del momento politico-
econdmico y las paginas dedicadas a Maquiavelo, ;puede decirse
que Croce habria arribado a este resultado sin el aporte cultural
de la filosofia de la praxis? Debe recordarse al respecto que Croce
ha escrito que no podia comprender por qué nadie habia pensado en
desarrollar el concepto de que el fundador de la filosofia de la
praxis ha cumplido, para un grupo social moderno, la misma funcién
que Magquiavelo en su tiempo. De esta comparacién de Croce puede
deducirse toda la injusticia de su actual actitud cultural, precisa-
mente porque el fundador de la filosofia de la praxis ha tenido
intereses muche mas vastos que Magquiavelo y el mismo Botero,?®
pero ademas en él estd también contenido in nuce el aspecto
ético-politico de la politica o la teoria de la hegemonia y del con-
sentimiento, ademéas del aspecto de la fuerza y de la economia. El
problema es el siguiente: dado el principio erociano de la dialéctica
de los distintos (gue debe ser criticado como solucién puramente
verbal de una real exigencia metodolégica, en cuanto es verdad que
no existen sblo los opuestos, sino también los distintos), ;qué 're-

lacién, que no sea la de “implicacidon en la unidad del espiritu”,g

existira entre el momento econémico-politico y las demas activida-

. ® Para Croce, Botero integra a Maqulavelo en el dezarrollo de la ciencia poli-
tica, 51 blen ello no es muy exacto, sl en Maquiavelo no se considera s6lo el
Principe, sino también log Discursos.

LA FILOSOFIA DE BEREDETTO CROCE 239

des histéricas? ;Es posible una solucién especulativa de estos pro-
blemas, o s6lo una solucién histérica, dada por el concepto de
“bloque histérico” presupuesto por Sorel? Entretanto, se puede
decir que, mientras la obsesi6n politica-econémica (préctica-didas-
cilica) destruye el arte, la moral, la filosofia, estas actividades son
también “politica”. Esto es, la pasién econdémica-politica es destruc-
tiva cuando es exterior, impuesta por la fuerza, segun un plan pre-
establecido (y aun asi ello puede ser necesario politicamente, ¥y
existen periodos en los cuales el arte, la filosofia, etc., dormitan,
mientras que la actividad practica es siempre vivaz), pero puede
hallarse implicita en el arte, etc., cuando el proceso es normal, no
violento; cuando hay homogeneidad entre estructura y superestruc-
tura v el Estado ha superado su fase econdmico-corporativa. El
mismo Croce (en el volumen Etica vy politica) esboza estas diversas
fases, una de violencia, de miseria y de lucha encarnizada, de la
cual no se puede hacer historia ético-politica (en su sentido estre-
cho}; y_otra id ltural, que seri “ » his-

En sus dos libros recientes: Historie de Italia e Historia de Europa,
estan precisamente omitidos los momentos de la fuerza, de la lucha,
de la miseria, y la historia comienza, en una después de 1870, en la
otra después de 1815. Segiin estos criterios esqueméticos se puede
decir que el mismo Croce reconoce implicitamente la prioridad del
hecho econémico, esto es, de la estructura come punte de referencia
v de impulso dialéctico para las superestructuras, o sea los “mo-
mentos distintos del espiritu.”

Parece que el punto de la filosofia crociana sobre el cual es
menester insistir es el de la llamada dialéctica de los distintos. Es
una exigencia real distinguir los opuestos de los distintos, pero es
también una contradiccién en los términos, porque soélo existe dia-
léctica de los opuestos. Véanse las objeciones no verbalistas pre-
sentadas por los gentilianos a esta teoria crociana, y remontémonos
a Hegel. Es preciso estudiar si el movimiento de Hegel a Croce-Gen-
tile no ha sido un paso atras, una “reforma reaccionaria”. ;No han
tornado estos Ultimos més abstracto a Hegel? ;No le han quitado
la parte mas realista e historicista? En cambio, la filosofia de la
praxis, dentro de ciertos limites, ;no es una reforma y una supera-
cién, precisamente de esa parte? ,Y no ha sido justamente el con-
junto de la filosofia de la praxis el que ha hecho desviar en este
sentido a Croce y Gentile, aun cuando se hubiesen servido de esta
filosofia para doctrinas particulares? (;por razones implicitamente
politicas?}. Entre Croce-Gentile y Hegel se ha formado un eslabén
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de tradicién Vico-Spaventa (Gioberti). Pero jello no significé un
paso atris con respecto a Hegel? Hegel no puede ser pensado sin
la Revolucién Francesa y Napoleén con sus guerras, esto es, sin las
experiencias vitales e inmediatas de un periodo histérico extensi-
simo de luchas, de miserias, cuando el munde externo aplasta at
individuo, lo arroja contra la tierra, cuando todas las filosofias pa-
sadas fueron criticadas por la realidad de modo tan perentorio. ;Qué
cosas similares pueden dar Vico y Spaventa? 8 ;De qué movimiento
histérico de gran significado participé Vico? Aun cuando su genia-
lidad consiste en haber concebido un vasto mundo desde un pequefio
angulo muerto de la “historia” ayudado por la concepcién unitaria
¥ cosmopolita del catolicismo. En ello reside la diferencia esencial
entre Vico y Hegel, entre Dios y la providencia, y Napoleén, espiri-
tu del mundo, entre la abstraccién remota y la historia de la filo-
sofia, concebida como una sola filosofia, ¥y que llevara a la identi-
ficacion (aun cuando especulativa) entre historia y filosofia, del
hacer y del pensar, hasta al proletariado alemén como tinico herede-
ro de la filosofia clasica alemana.

Politice e ideologias politicas. Hay que criticar la ubicacién
que Croce hace de la ciencia politica. La politica, segiin Croce, es
la expresion de la “pasién”. A propésito de Sorel ha escrito Croce
(Cultura y vida moral, 2% ed., pag. 158): “El sentimiento de escisién
no lo habia asegurado (al sindicalismo) suficientemente, quiza por-
que una escisién teorizada es una escisién superada: tampoco el
‘mito’ lo enardecia suficientemente, quiz4 porque Sorel, en el acto
mismo de crearlo, lo habia disipado, dando de él una explicacién
doctrinaria”. Pero Croce no se ha dado cuenta de que las observa-
ciones hechas a Sorel pueden volverse contra Croce mismo: ;la
pasidn teorizada no es también superada? La pasién de la cual se
da una explicacién doctrinaria, ;no es también “disipada”? Y no
se diga que la “pasi6n” de Croce es cosa distinta del “mito” sore-
liano, que la pasién significa la categoria, el momento espiritual de
la practica, mientras que el mito es una determinada pasién que,
como aistéricamente determinada, puede ser superada y disipada
sin que por ello se aniquile la categoria que es un momento perenne

® ;Incluye Spaventa, que participd en hechos histéricos de significado reglo-
nal, en comparacién con los del 89 al 1815, que convulslonaron a todo el mundo
civilizado de entonces y obligaron a pensar “mundialmente”, que pusleron en
movimiento a la “totalldad” social, a todo el género humano concebinle, a todo

el “espiritu”? |He aqu! por qué Napoleén puede parecerle a Hegel el “espiritu
del mundo™ a caballo!
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del espiritu. La objecién es valida sblo en el sentido de que Croce
no es Sorel, cosa obvia y trivial. Entretanto, debe observarse hasta
qué punto la interpretacién de Croce es intelectualista e iluminista.
Puesto que el mito concretamente estudiado por Sorel tampoco era
una cosa que se hallaba en el papel, construccién arbitraria del inte~
lecto soreliano, éste no podia ser disipado por cualquier paginita
doctrinal, conocida por restringidos grupos de intelectuales, que
luego difunden la teoria como prueba cientifica de la verdad cienti-
fica del mito tal como ingenuamente apasionaba a las grandes masas
populares. Si la teorfa de Croce fuese real, la ciencia politica debe-
ria ser solamente una nueva “medicina” de las pasiones, y no puede
negarse que una gran parte de los articulos politicos de Croce son
precisamente una intelectualista e iluminista medicina de las pasio-
nes; igualmente, termina por ser cémica la seguridad de Croce de
que ha destruido vastos movimientos histéricos en la realidad porque
cree haberlos “superado y disuelto” en idea.

Pero en la realidad tampoco es cierto que Sorel haya sélo teori-
zado y explicado doctrinariamente un determinado mito; la teoria
de los mitos es para Sorel el principio cientifico de la ciencia poli-
tica, es la “‘pasién” de Croce estudiada de manera més concreta, es
lo que Croce llama “religién”, o sea, una concepcién del mundo con
una &tica conforme a ella, una tentativa de reducir a lenguaje cien-
titico la concepcién de las ideclogias de la filosofia de la praxis,
vista a través del revisionismo crociano. En este estudio del mito
como sustancia de la accién politica, Sorel ha estudiado también
difusamente el mito determinado que se hallaba en la base de cierta
realidad social y era un resorte del progreso. Su analisis tiene, por
ello, dos aspectos: un puramente teérico, de ciencia politica, y un
aspecto politico inmediato, programatico. Es posible, aun cuando
muy discutible, que el aspecto politico y programético del sorelismo
haya sido superado y disipado; hoy se puede decir que éste ha sido
superado en el sentido de que se ha integrado y depurado de-todos
los elementos intelectualistas y literarios, pero también se puede
decir hoy que Sorel habia trabajado sobre la realidad efectiva y
que tal realidad no ha sido superada ni disipada.

Que Croce no ha salido de estas contradicciones ¥ que, en parte,

‘no tenga conciencia de ello, se comprende por su actitud hacia los

“partidos politicos”, como aparece en el capitulo “El partido como
juicio y prejuicio”, del volumen Cultura y vida moral, y de lo que se
dice en los Elementos de politica respecto de los partidos politicos,
siendo este 1ltimo mas significativo atn. Croce reduce el acto poli~
tico a la actividad de los “jefes de partido” individualmente consi-
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derados, los cuales, para satisfacer su pasién, se construyen en los
partidos los instrumentos del triunfo (asi pues, la medicina de las
pasiones bastaria aplicarla a pocos individuos). Pero eon ello nada
se explica. Se trata de lo siguiente: los partidos han existido siem-
pre, permanentemente, si bien bajo otras formas y nombres, ¥ una
pasion permanente es un contrasentido (sélo por metafora se habla
de locos razonadores, etc.); es més, siempre ha existido una orga-
nizacién militar permanente, la cual educa para realizar con sangre
fria, sin pasién, el acto practico méas extremo; la muerte de otros
hombres que no son particularmente odiados por cada cual, ete,
Por lo demas, el ejército es el actor politico por excelencia, incluso
en tiempo de paz. ;Cdémo hacer concordar la pasién con la perma-
nencia, en el orden y la disciplina sistemética, ete.? La voluntad
politica debe tener algiin otro resorte aparte de la pasién, un resor=
te también permanente, ordenado, disciplinado, ete. No estd dicho
que la lucha politica, como la lucha militar, se resuelva siempre
sangrientamente, con sacrificios personales que lleven hasta el sa-
crificio supremo de la vida. La diplomacia es aquella forma de lucha
politica internacional (y no estd dicho que no exista también una
diplomacia para las luchas nacionales entre los partidos) que influye
para obtener victorias (que no scn siempre de poca monta) sin
verter sangre, sin guerra. La sola comparacién “abstracto’” entre
las fuerzas militares y politicas (alianzas, etc.) de dos Estados riva-
les convence al mas débil de que debe hacer concesiones. He aqui
un caso de *“pasién' amaestrada y razonable. En el caso de los jefes
¥ de los militantes de filas, ocurre que los jefes y grupos dirigentes
suscitan las pasiones de las muchedumbres y las conducen artifi-
cialmente a la lucha y a la guerra; pero en este casc la causa y la
sustancia de la politica no es la pasién, sino la conducta de los jefes
que se mantienen friamente razonadores. La ultima guerra mostré
que no fué la pasién lo que mantuvo a las masas militares en las
trincheras, sino el terror de los tribunales militares o un sentido
del deber friamente razonado y reflexivo.

Pasion y politice. Que Croce haya identificado la politica con la
pasién puede explicarse por el hecho de que se acercd seriamente
a la politica, interesidndose por la accién politica de las clases subal-
ternas, las cuales, *“viéndose obligadas” a ponerse “a la defensiva”
en las situaciones de fuerza mayor, buscando liberarse de un mal
presente {aun cuando sea presunto, etc.), o como se quiera decir,
realmente confunden politica con pasién (también en sentido eti-
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molégico). Pero la ciencia politica (segin €roce) no sélo debe ex-
plicar una parte, la accién de una parte, sino a la otra parte, la
accién de la otra parte. Lo que debe explicar es la iniciativa politica,
sea ésta “defensiva”, y por tanto “apasionada”, o también “ofen-
siva”, esto es, no dirigida a evitar un mal presente (ya sea pre-
sunto), porgue también el mal presunto hace sufrir ¥y es un mal
real. Si se examina bien este concepto crociano de *pasién” con-
cebido para justificar teéricamente la politica, se ve que el mismo,
a su vez, no puede ser justificado sino por el concepto de lucha
permanente, por el cual la “iniciativa” es siempre “apasionada’,
porque la lucha es incierta y se ataca siempre para evitar ser dfe-
rrotado; pero no sélo por ello, sino para tener sujeto al adversario,
que “podria” vencer si no estuviese continuamente persuadido de
que es el mas débil, es decir, si no fuese continuamente derrot_ado.
En suma, no puede haber “pasién” sin antagonismo, y antagonismo
entre grupos de hombres, porque en la lucha entre el hombre y la
naturaleza, la pasién se llama “ciencia” y no “politica”. Se puede
decir, por lo tanto, que en Croce el término “pasién” es un seudd-
nimo de lucha social.

;Puede nacer de la preocupacién por el precio de la manteca d‘e
puerco? Una vieja sefiora que tiene veinte servidores, ipuede sgnt}r
pasién ante la idea de reducirlos a diecinueve? Pasién puede ser sino-
nimo de economia, no en el sentido de produccién econémica o de la
ganancia, sino desfavorablemente, aun si el .desfavc:r es de “utilid'a:i,
general”, libertad general. Pero en ese caso “pas'io_n” ¥y “econon}la
significan ‘'personalidad hwmana"” determinada historicamente en cier-
ta sociedad “jerarquica”, ;Cual es el “punto de honor” de la de]i‘ncuen-
cia, sino un pacto econdmico? ;No es también una forma de manifestar=
se (polémica, de lucha) la personalidad? Ser “despreciado” es el temor
morboso de todos los hombres en las formas de sociedad en las cuales la
jerarquia se manifiesta en modos “refinados” (capilares), en mim:lcias,
ete. En la delincuencia la jerarquia se funda sobre la fuerza fisica ¥y
sobre las astucias; ser “burlado”, aparecer como tonto, dejar que un
ultraie quede sin castigo, etc., degrada. De ahi todo un protocolo y un
ceremonial convencional, rico de matices y de sobreentendidos en las
relaciones con los secuaces. Violar el protocolo es una injuria.

Pero ello no ocurre sélo con la delincuencia; las cuestiones de rango
se verifican en cada forma de relacién: en las de los Estados y entre
los familiares. Quien debe realizar servicios durante determinado tiem-
po y no es sustituido a hora exacta, se enfurece y reacciona con actos
de violencia extrema (hasta criminosa)}; ello aunque después del servi-
cio no se tenga nada que hacer o no se obtenga plena libertad de meo-
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vimiento (por ejemplo, un soldado que tiene que hacer de centinela
¥ que.después de su turno debe sin embargo permanecer en el cuartel).
Que estos episodios sean una manifestacion de “personalidad” quiere
decir solamente que la personalidad de muchos hombres es mezquina y
estrecha, pero siempre personalidad. Es innegable que existen fuerzas
que tienden a mantenerla asf y-a mezquinizarla mas aun; para dema-
siados, ser “algo” significa sélo que otros hombres son “menos cosa”
(algo menos). Pero del hecho de que estas pequefias cosas, estas inep-
cias, sean “todo” o “gran cosa” para algunos, resulta que tales episodios
determinan reacciones en las cuales se arriesga la vida y la libertad
personal.

Las historias de Italia y de Europa. Partiendo de que las dos
{ltimas historias, la de Italia y la de Europa, han sidc meditadas
al comienzo de la guerra mundial, para concluir un proceso de medi-
taciones y de reflexiones sobre las causas de los acontecimientos de
1914 y 1915, es posible preguntarse cual es su objetivo “educativo”,
si lo tienen. Y se concluye que no lo tienen, que también estas his-
torias continfian aquella literatura sobre el “Risorgimento”, de ca-
récter estrechamente literario e ideolégico, que en la realidad so6lo
logra interesar a restringidos grupos intelectuales; tipico ejemplo,
el libro de Oriani sobre la Lucha politica. Se ha hecho notar cuéles
son los intereses actuales de Croce y, por lo tanto, los objetivos
practicos que se derivan de los mismos; se ve, justamente, que estos
ltimos son “genéricos”, de educacién abstracta y metodolégica, por
decirlo asi; en una palabra; “predicadores”. El Gnico punie preciso
es la cuestidn “religiosa”. Pero ;puede llamarse ‘“‘preciso” a éste?
El plantec del problema de la religiéon sigue siendo de intelectual,
¥ si bien no puede negarse gue esta posicién es importante, hay gque
agregar que es insuficiente.

Croce, hombre del Renacimiento. Se podria decir que Croce
es el altimo hombre del Renacimiento y que expresa exigencias y
relaciones internacionales y cosmopolitas. Esto no quiere decir gue
no sea un “elemento nacional”; aun en el significado moderno del
término, ello quiere decir que de las relaciones y exigencias na-
cionales expresa aquellas que son mas generales y coinciden con
nexos de civilizacién méas vastos que el &rea nacional: Europa,
aquello que suele llamarse la civilizacién occidental, etc. Croce ha
conseguido recrear en su personalidad y en su posicién de lider
mundial de la cultura, la funcién de intelectual cosmopolita que
babia sido llenada casi colectivamente por los intelectuales ita-
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lianos del medieve hasta fines del siglo Xvi. Por lo demés, si en
Croce son vivas las preocupaciones de lider mundial, que lo inducen
a asumir siempre actitudes equilibradas, olimpicas, sin empefios
demasiado comprometedores de caricter temporal y episddico,
también es cierto que ha inculcado el principio de que en Italia, si
se desea desprovincializar la cultura y las costumbres (y el pro-
vincialismo pervive ain como un residuo del pasado de disgregacion
politica ¥ moral), es necesario elevar el tono de vida intelectual a
través del contacto y el cambio de ideas con el mundo internacional
(éste era el programa renovador del grupo florentino de la *Voce”);
por lo tanto, en su comportamiento y en su funcién es inmanente un
principio esencialmente nacional.

La funcion de Croce se podria parangonar con la del papa ca-
télico, y hay que decir que Croce, en el 4mbito de su influjo, tal
vez ha sabido conducirse més habilmente que el papa; en su con-
cepto de intelectual, por Io demas, hay algo de “catdlico y clerical”,
como puede verse en sus publicaciones del tiempo de guerra y como
resulta hoy de resenciones y apostillas. En forma méas orginica y
precisa, su concepcién del intelectual puede acercarse a la expresada
por Julien Benda en el libro La trahison des clercs. Desde el punto
de vista de su funcién cultural, es preciso, no tanto considerar a
Croce como filésofo sistemitico, sino encarar algunos aspectos de
su actividad: 1) Croce como teérico de la estética y de la eritica
literaria y artistica; 31 2) Croce como critico de la filosofia de la
praxis y como teérico de la historiografia; 3) especialmente, como
moralista ¥y maestro de la vida, constructor de principios de con-
ducta que hacen caso omiso de toda confesién religiosa y, antes
bien, muestran que se puede *“vivir sin religién’. El de Croce es
un ateismo de sefiores, un anticlericalismo que aborrece la rusti-
cidad y la groseria plebeya de los anticlericales chillones, pero se
trata siempre de ateismo y de anticlericalismo. Es de preguntarse
por qué Croce no se coloct, si no activamente, por lo menos dando
su nombre ¥ su patrocinio, al frente de un movimiento italiano de
Kulturkampf, que habria tenido una enorme importancia histérica.’2
Tampoco se puede decir que no se haya empefiado en la Iucha por
consideraciones de caracter filisteo, por consideraciones personales,

N La tltima edicién de la Enciclopedia Britdnica ha confiado a Croce la voz
“Estética™, estudio publicado en Ttalia fuera de comercio con el titulo Aestethica
in nuce; el Breviario de estética ha sldo compilado por los norteamericanos. En
Alemania hay muchos partidarios de la estética crociana.

® Respecto de la actitud hipderita de los croclanos hacia el claricaliamo, véase
el articulo de G. Prezzolini “El temor del cura”, en el volumen Me parece...,
impreso por la casa editora Delta de Florencia,
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etc., porgue ha demostrado no preocuparse por estas vanidades
mundanas al convivir libremente con una mujer muy inteligente,
que daba vivacidad a su salén napolitano frecuentado por hombres
de ciencia italianos y extranjeros, y que sabia despertar la admi-
racién de estos frecuentadores. Esta unidon libre impidid6 a Croce
entrar en el Senado antes de 1912, cuando murié la sefiora y aquél
volvid a ser para Giolitti una persona ‘“respetable”, Debe notarse
también, a propdsito de religion, la actitud equivoca de Croce hacia
el modernismo. Que Croce debiese ser antimodernista, puede en-
tenderse, en cuanto es anticatdlico. Pero su concepcién de la lucha
ideolégica no fué ésta. Objetivamente, Croce fué un aliado pre-
cioso de los jesuitas contra el modernismo,?® y el pretexto de esta
lucha, de que entre religion trascendental y filosofia inmanentista
no puede existir un tertium quid incierto y equivoco, parece ser
simplemente un pretexto. También en este caso aparece el hombre
del Renacimiento, del tipo de Erasmo, con la misma falta de ca-
ricter y de coraje civil. Los modernistas, dado su caricter de masa
determinado por el nacimiento contemporianeo de una democracia
rural catdlica (ligada a la revolucion técnica producida en el valle
de Padua con la desapariciéon de la figura del obbligato o schia-
vandaro 3 y la expansidén del bracero y de formas menos seniles de
aparceria), eran reformadores religiosos, aparecidos, no segiun es-
quemas intelectuales preestablecidos, caros al hegelianismo, sino se-
gin las condiciones reales e historicas de la vida religiosa italiana.
Era una segunda oleada de catolicismo liberal, mucho mas extenso
y de cardcter més popular que el del neogiielfismo antes de 1848 y
del més franco liberalismo catélico posterior a 1848, La actitud de
Croce y de Gentile (con el clericalzuelo de Prezzolini) aisld a los
modernistas del mundo de la cultura e hizo mas facil su derrota por
los jesuitas; es méAs, aparecid como una victoria del papado contra
la filosofia moderna; la enciclica antimodernista lo es en realidad
contra la inmanencia y la ciencia moderna, y en tal sentido fué
comentada en los seminarios y en los circulos religiosos.3% ;Por qué
no ha dado Croce la misma explicaciéon l6gica del tnodernismo que
la que di6 en la Historia de Europa del catolicismo liberal, como de

2 En Dad al César,..., Missiroli exalta ante los catélicos la actitud de Croce

y Gentlle contra el modernismo en este sentido.
& Qbbligato, schiavandaro, formas de semiservidumbre en el campo Iitallano.
(N. det T.). :
# Eg curioso que hoy la actitud de los crocianos hacia los modernistas, o por
lo menog loa mas importantes de eilos —pero no contra Buonajuti— haya cam-
biado mucho, como puede verse en la elaboracién critica de Adolfo Omodeo, en
la “Critica™ del 20 de julio de 1932, sobre las Mdémoires pour servir & Uhistoire
religleuse de notre temps, de Alfred Loisy. Hay que volver a leer lo que se dice
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una victoria de la “religién de la libertad”, que logré penetrar hasta
en la ciudadela de su més acérrimo antagonista ¥ enemigo, etc?

Plantéase el problema de qué representa mas adecuadamente
a la sociedad italiana actual desde el punto de vista tedrico ¥ moral:
el papa, Croce, Gentile; esto es: 1) quién tiene mas importancia
Fiesde el punto de vista de la hegemonia, como ordenador de la
1@e.ologia que proporciona el cemento mas intimo a la sociedad
eivil y, por tanto, al Estado; 2) quién representa mejor en el ex-
tranjero el influjo italiano en los marcos de la cultura mundial. El
problema no es de facil resolucidn, porque cada uno de los tres
domina ambientes y fuerzas sociales distintos. El papa, como jefe
¥ guia de la mayoria de los campesinos italianos ¥ de las mujeres,
¥ porque su autoridad e influencia operan con toda una organizacién
centralizada y bien articulada, es una gran fuerza, la mas grande
fuerza politica del paig, después del gobierno. Pero su autoridad
se ha tornado pasiva y es aceptada por la inereia, pues ya antes del
Concordato era, de hecho, un reflejo.de la autoridad estatal. Por
esta razén es dificil hacer un parangén entre la influencia del papa
¥y ’la de una persona privada en la vida cultural. Una comparacidn
mas racional puede hacerse entre Croce y Gentile, ¥ se hace rapi-
d-amente evidente que la influencia de Croce, a pesar de las apa-
riencias, es muy superior a la de Gentile. Entretanto, la filosofia
de Gentile esta lejos de ser admitida por sus mismos correligionarios
politicos (recordar el ataque de Paolo Orano en el Parlamento
contra la filosofia de Gentile y el ataque personal contra Gentile v
los gentilianos en el seminario “Roma”, por parte de G. A. Fanelli),
Me parece gue la filosofia de Gentile, el actualismo, es mAs na-
cional s6lo en el sentido de que estd estrechamente ligada a la fase
primitiva del Estado, el estadio econdmico-corporativo, cuando todos
los gatos son pardos. Por esta misma razén se puede creer en la
mayor importancia e influjo de esta filosofia, asi como muchos
creen que en el Parlamento un industrial es mas que un abogado

en la Historig de [Italia del modernismo; pero tengo la impresisn de que Croce
lt_) pasa por alto, en tanto que exalta la victoria del Hberalismo sobre el gociae
lismo convertido en reformismo por la actividad cientif!lca del mismo ‘Croce
La m.isma o_bservacién puede hacerse a Missiroll, que es antimodernista perr;
tamplén antipopular; si el pueblo no puede arribar a la concepeltn de la libertad
p.o]_.ltlca ¥ a la idea nacional, sino después de haber atravesado una reforma re-
ligiosa, esto es, después de haber eonquistado la nocién de Iibertad en Ila religi6n
no se comprende por qué Missiroli ¥ Tos liberales del “Resto del Carlino” har[
sido tan ferozmente antimodernistas, ©O quizAs se comprenda demaslado, dado
que modernismo significa politicamente democracia cristlana ¥ ésta era p:articu-
Iarmqnte fuerte en Emlila-Romafia ¥ en todo el valle de Padua, y Missiroli con
sus liberales luchaba por la Agraria. ~
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representante de los intereses industriales (o de un profesor ¢ hasta
de un lder de los sindicatos obreros), sin pensar que si los parla-
mentarios fuesen todos industriales, el Parlamento perderia inme-
diatamente su funcién de mediacién politica y todo prestigio®® La
influencia de Croce es menos numerosa que la de Gentile, pero méas
profunda y arraigada; Croce es realmente una especie de papa
laico, pero su moral es excesivamente de intelectuales, excesiva-
mente del tipo del Renacimiento, y no puede llegar a ser popular;
en tanto que el papa y su doctrina influyen sobre masas determi-
nadas del pueblo con maximas de conducta que se refieren también
a las cosas més elementales., Es cierto que Croce afirma que estos
modos de vida no son ya especificamente cristianos y religiosos,
porque “después de Cristo todos somos cristianos”, o sea que el
cristianismo, en lo que es real exigencia de vida y no mitologia,
ha sido absorbido por la civilizacién moderna.??

La posicién relativa de Croce en la jerarquia intelectual de la
clase dominante ha cambiado, con el Concordato y la fusién, en una
unidad moral de las dos ramas de esta misma clase. Es preciso
realizar una obra de educacién doble por parte de los responsables:
educacién del nuevo personal dirigente para “transformar” y asi-
milar, ¥ educacién de la parte catélica, que, por lo menos, debera
ser subordinada (también subordinar es educar, en ciertas con-
diciones). La entrada en masa de los catélicos en la vida estatal,
después del Concordato (han entrado esta vez en cuanto catélicos
y aun con privilegios culturales), ha hecho muy dificil la obra de
“{yansformismo” de las nuevas fuerzas de origen democréatico.

Fl que Gentile no comprendiese el problema y si lo compren-
diese Croce, muestra la distinta sensibilidad nacional de ambos
filésofos, El hecho de que Gentile, aun en el casc de que hubiese
comprendido, se colocase en condiciones de no hacer nada, fuera
del trabajo de Universidad Popular en los Institutos de Cultura
(los rabiosos escritos de sus discfpulos en los “Nuovi Studi” contra

m Sgbre el corporativismo ¥ economismo de Gentlle, efr, su discurso pronun-
clado en Roma ¥ publicado en su volumen Cultura y Fascismo.

= Fate aforismo de Croce tiene, ciertamente, mucho de verdad; ¢l senador
Mariano d'Amello, primer presidente de Casaclén, combatfa la objecién de gque
los cédigos occldentales no pueden introducirse en palses no cristlancs comg el
Japén, Turgula, ete., porque han sido construldos con muchos elementos del cris.
tianismo, recordando esta “simple verdad de Croce”, Ahara, realmente, Ios cédl-
gos occidentales son introducidos en los pafses paganos”’ como expresién de la
civilizacién europea ¥ no del cristlanismo como tal, ¥ los buenos musulmsanes no
creen haberse converiido en cristlanos y haber abjurado del islamismo.

LA FILOSOFIA DE BENEDETTO CROCE 240

el catolicismo, han tenido muy poco eco), muestra su reduccion a
una situacién bien misera de subalternidad intelectual. No se trata
realmente de una educacién “analitica”, esto es, de una “instruc-
cién”, de una acumulacién de nociones, sino de educacién “sinté-
tica”, de la difusién de una concepcién del mundo convertida en
norma de vida, de una “religién” en el sentido crocianc. El hecho
de gqgue el Concordato plantease el problema, multiplicAndolo y
complicandolo, fué comprendido por Croce, como se ve a través de
su discurso en el Senado. Por lo demés, es precisamente el Concor-
dato, con su imtroduccién en la vida estatal de una gran masa de
catolicos como tales, ¥ privilegiados como tales, el que ha planteado
el problema de la educacién de la clase dirigente, no en términos
de *Estado ético”, sino en términos de “sociedad civil” educadors,
esto es, en términos de una educacién por iniciativa “privada” que
entra en concurrencia con la catdlica, que en la sociedad civil ocupa
ahora un lugar tan importante vy en condicicnes especiales.

Para comprender cémo puede ser apreciada la actividad de Croce
en toda su perseverante inflexibilidad, por parte del sector méis res-
ponsable, clarividente (y conservador) de la clase dominante, ademés
de la citada “prevision” de Missiroli * —y es necesario tener claro qué
significacién de implicito sentido critico tiene el término “previsién”
en estg caso—, sera 1til recordar una serie de articulos publicados por
Camilo Pellizzi en el “Selvaggio” de Mino Maccari.

De la “Italia Letteraria” de 2% de mayo de 1832 copio textuaslmente
un trozo de la Rassegna delle Stampa compilada por Corrado Pavolini,
que comenta un pasaje de uno de los articulos de Pellizzi: “Creer en
pocas cogas, jpero creer en ellas! Y es una maxima bellisima, que se
puede leer en el ultimo niamero del ‘Selvaggio’ (19 de mayo). Me da
pena por Camilo Pellizzi, fascista de los primeros, caballero probo y
agudfisimo ingenio; pero el estilo embarullado de su altima carta abierta
a Maccari, El fascismo como libertad, me hace dudar de que los con-
ceptos de que habla estén muy claros en su mente; o si estan claros,
son pensados muy en abstracto para lograr una aplicacién préactica:
‘El fascismo ha nacido como el supremo esfuerzo de un pueblo civili-
zado (mas bien, del pueblo méas intimamente civilizato entre todos)
para realizar una forma de comunismo civil. Esto es, resolver el pro-
blema del comunismo dentro del problema mayor de la civilizacién;
puesto que no hay civilizacién sin la espontinea manifestacién de los
valores individuales antiguos, siempre renovados, de los cuales se habla,
nosotros concluimos que el fascismo es, en su intima y universsl sig-
nificacion, un comunismo libre; en el cual, para entendernos, comunista
o coleétivista es el medio, el organismo empirico, el instrumento de

* Véase pag. 252.
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accién correspondiente al problema de un determinado momento de la
historia, mientras que el fin real, el destino Gltimo, es la civilizacién,
o sea, en el sentido hoy dicho ¥y repetido, la libertad’ Es lenguaje
indigesto de filésofo, ‘Creer en pocas cosas...' Por ejemplo, simplis-
ticamente, creer que el fascismo no es gomunismo, nunca, en ningan
sentido, ni concreto ni traslaticio, puede resultar mas *atil' que esfor-
zarse por buscar definiciones demasiado ingeniosas, que son, en iltimo
analisis, equivocas y nocivas. (Estd ademds la relacidn de Spirito a
la Convencién corporativa de Ferrara...)".

Se ve bastante claramentie que la serie de escritos de Pellizzi pu-
blicados en el “Selvaggio” ha sido sugerida por el dltimo libro de
Croce y es un intento de ahsorber la posicién de Croce en una nueva
posicion, que Pellizzi supone superior y en condiciones de resolver todas
las antinomias. En realidad, Pellizzi se mueve con conceptos de Con-
trarreforma, ¥ sus lucubraciones pueden dar lugar intelectualmente a
una nueva Ciudad del Sol; practicamente, a una construecién como la
de los jesuitas del Paraguay. Pero esto importa poco, puesto que no
se trata de posibiildades practicas cercanas o remotas, ni para Pellizzi
ni para Spirito; se trata del hecho de que tales desarrollos intelectuales
abstractos mantienen fermentos idecldgicos peligrosog, impiden que se
forme una unidad ético-politica en la clase dirigente, amenazan con
relegar al infinito la solucién del problema de “autoridad”, esto es,
del restablecimiento por consentimiento de la direccién politica de los
grupos conservadores. La actitud de Pellizzi muestra que la posicién
de Spirito en Ferrara no era un “monstrum” cultural; esto estd demos-
trado también por algunas publicaciones en “Critica Fascista” maés o
menos embarazosas y equivocas.

La importancia cultural de Croce. Es preciso dar el sentido de
la importancia cultural que tiene Croce, no sélo en Italia, sino en
Europa; y de alli el significado que tiene la rapida y gran difusién

de sus libros més recientes, como las historias de Italia y de Europa.

Que Croce se propone la educacién de las clases dirigentes, no me
parece dudoso. ;Coémo es acogida efectivamente su obra y a qué
“vyinculaciones” da lugar? ;@Qué sentimientos positivos hace nacer?
Es un lugar comin-pensar que Italia ha atravesado todas las ex-
periencias politicas del desarrollo histérico moderno, ¥ que, por lo
tanto, las ideologias e instituciones conformes a estas ideologias
serfan para el pueblo italiano repollos rehechos, repugnantes al
paladar, Entretanto, no es cierto que se trate de repollos reca-
lentados; el ‘“repollo” ha sido comido sélo “metaforicamente” por
los intelectuales, ¥ ha sido recalentado solo por éstos. No ha sido
“recalentado’” y no carece de gusto para el pueblo (aparte del hecho
de que el pueblo, cuando tiene hambre, come repollo recalentado,
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incluso dos o tres veces). Croce guste de acorazarse con su sar-
casmo respecto de la igualdad, la fraternidad, ¥ con su exsltacién
sobre la libertad, aun cuando especulativa. Esta serd comprendida
como igualdad y fraternidad, y sus libros aparecerfn como expresién
¥ justificacion implicita de su constitucionalismo que emerge por
todos los poros de esa Italia qu’on me voit pas ¥ que sélo hace dlez
afios que estid haciendo su aprendizaje politico.38

(Puede suponerse que, junto a la parte polémica, haya en Croce
una parte reconstructiva en su pensamiento? ;Y que entre la una
¥ la otra pueda haber un “salto”? No crec que ello aparezca en sus
escritos. Precisamente pienso que esta incerteza es uno de los
motivos por los cuales muchos de los que piensan como Croce se
muestran frios o, por lo menos, preocupados. Croce diri: en la
parte reconstructiva, que piensen los practicos, los politicos, y en su
sistema de distinciones ieéricas la respuesta es formalmente con-
gruente. Pero so6lo “formalmente”, y de ello saca buen partido
Gentile en sus agresiones méas o menos filosdficas, que parecen
tanto més exasperadas cuanto que no puede ni quiere plantear todo
€l problema (posicién del Vaticano ante el libro Une storia e ur’
idea},*® no puede ni quiere hablar claramente a Croce, haciéndole
ver adénde conduce su posicién de polémica ideolégica y de prin-
cipio. Pero seria necesario ver si no es justamente ello lo que se
propone Croce para obtener una actividad reformista desde arriba,
que atenie las antitesis y las concilie en una nueva legalidad ob-
tenida “reformisticamente”. Pero ;no puede haber un necmalthu-
sianismo voluntario en Croce, la voluntad de no “empefiarse” a
fondo, que es solo el modo de cuidar su interés “particular” en el
moderno guicciardinismo caracteristico de muchos intelectuales, pa-
ra los cuales basta “decir’: Dixi, et salvavi animam meam? Pero el
alma no se salva s6lo con hablar, jQueremos obras, y de qué
manera!

® Seria Gt{l buscar en los libros de Croce sus indicaciones sobre la funcién
del jefe del Estado. Un indicio puede hallarse en la segunda serie de las Con-
verseciones criticas, en la pag. 176, en la critica del llbro de Ernesto Masi, Astd
¥ los Alfieri en los recuerdos de la ciudad de San Martino: “También Ja vida
moderna puede tener su alta moralidad y su simple herofsmo, aun cuando sobre
distintos fundamentos. Y estos distintos fundamentos los ha colocado la historia,
que no concibe la antigua fe simplista en el rey, en el Dios de los padres, en las
ideas tradicionales, e impide encerrarse, como ocurria antes, en el estrecho Ambito
de la vida familiar y de clase”. Me parece recordar que D’Andrea, en la critica
a la Historfa de Europa publicada en “Critica Fascista”, reprocha a Croce otra de
estas expresiones, que D’Andrea considera deletérea. El libro de Masi es de
1803 ¥, por lo tanto, es probable que la critica de Croce haya sido publicada en
la "Critica” poco después, en 1903 & 1504, - .

® Guido Miglioli, Una storia ¢ wn'idea, Tlpografla Accame, Turin, 1936.
(N. de R.).
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Apéndice. El conocimiento filoséfico como acto prdctico de vo-
luntad. Se puede estudiar especialmente este problema en Croce,
perc en general en los filésofos idealistas, porque éstos insisten
especialmente respecto de la vida intima del individuo-hombre, res-
pecto de los hechos de la vida espiritual. En Croce, por la gran
importancia que en su sistema tiene la teoria del arte, la esté-
tica. En la actividad espiritual, ¥ para mas claridad, en la teoria
del arte (pero también en la ciencia econdémica, para lo cual el
punto de partida para la ubicacién de este problema puede ser el
ensayo Las dos ciencias mundanas: la estética y la economia, pu-
blicado por Croce en la “Critica™ del 20 de noviembre de 1931),
(las teorias de los filésofos descubren verdades hasta ahora igno-
radas, o “inventan”, “crean” esquemas mentales, nexos l0gicos que
cambian la realidad espiritual existente, historicamente concreta,
como cultura difundida en un grupo de intelectuales, en una clase,
en una civilizacién? Es éste uno de los tantos modos de plantear el
problema de la llamada “realidad del mundo externo” o de la
realidad a secas. ;Existe una “realidad” exierna al pensador indi-
vidual (el punto de partida del solipsismo puede ser 1til didasca-
licamente; las robinsonadas filosGficas pueden igualmente ser ati-
les en forma practica si se las emplea con discrecién y agilidad,
como las robinsonadas econdmicas), desconocida (esto es, no co-
nocida atn, pero no por ello *“incognoscible”, nouménica) en sen-
tido histérico y que es “descubierta” (en el sentido etimolégico)?
;O bien en el mundo espiritual no se “descubre’” nada (esto es, no
se revela nada) sino que se “inventa” y se “impone” al mundo de
la cultura?

NOTAS SUELTAS

La actitud de Croce en el periodo fascista. Para comprender la
actitud de Croce en la segunda posguerra, es Util recordar la respuesta
enviada por Mario Missiroli a una encuesta promovida por la revista
“Saggiatore” y publicada en 1932. Missiroli ha escrito: 1 “No veo atin
nada delineado, sino 5610 estados de dnimo, sobre todo tendencias mora-
les, Es dificil prever cuél seri la orientacién de la cultura; pere no
vacilo en formular la hipétesis de que se marcha hacia un positivismo
absoluto, que vuelva a colocar en su lugar la ciencia y el racionalismo
en el sentido antiguc de la palabra. La investigacion experimental

1 Cfr. “Critica Pascista” del 15 de mayo de 19832,

LA FILOSOFIA DE BENEDETTO CROCE 2583

podrd ser la gloria de esta nueva generacién, que ignora y quiere
ignorar los verbalismos de lag recientisimas filosofias. No me parece
temerario prever un resurgimiento del anticlericalismo, que personal-
mente estoy lejos de desear”. ;Qué podra signiticar “positivismo abso-
luto”? La “prevision” de Missiroli coincide con la afirmacién, hecha
varjas veces, en estag notas, de que la .actividad tedrica més reciente
de Croce se explica por la previsién de un resurgimiento en gran estilo
de la filosofia de la praxis, con caracteres tendencialmente hegemoéni-
cos, lo que puede reconciliar la cultura popular y la ciencia experi-
mental con una concepcion del mundo que no sea el grosero positivismo,
el alambicado actualismo ni el libresco neotomismo.

Ciencie de la politica. ;Qué podrai significar la acusacién de “ma-
terialismo” que a menudo hace Croce a determinadas tendencias po-
liticas? ;Se trata de un juicio de orden tedrico, cientifico, o de una
manifestacién de polémica politica én accién? Materialismo, en estas
polémicas, parece que significa “fuerza material”, ‘'coercién”, “hecho
econdmico”, etc. Pero jacaso la “fuerza material”, “coercign”, el “he-
cho econdmico”, son “materialistag”? ;Qué significaria “materialismo”
en ese caso?

Nota sobre Luigi Einmaudi. No parece que Luigi Einaudi haya es-
tudiado directamente las obras de economia critica y de filosofia de la
praxis; se puede mas bien decir que habla de ellas, especialmente de
la filosoffa de la praxis, de oidas, de lo que ha oido decir, 2 menudo
de tercera o cuarta mano. Las nociones principales las ha tomado de
Croce (Materialismo y economia merrista), pero de modo superficial
y .a menudo desalifiado.

Lo que mas le interesa es el hecho de que en la “Riforma Sociale”
ha sido siempre considerado escritor apreciado (y durante algiin tiem-
po, creo, también miembro de la redaceion) Agquiles Loria, esto es, €l
divulgador de una desviacién peyorativa de la filosofia de la praxis.
Se puede decir que, lo que en Italia circula bajo la bandera de la filo-
soffa de Ja praxis no es mas que contrabando de la pacotilla cientifica

. loriana. Recientemente, en la ‘“Riforma Soeciale” Loria ha publicado

una mescolanza de ideuchas cadticamente dispuestas, intitulada: Nue-
pas confirmaciones del economismo histérico. En la “Riforma Sociale”
de noviembre-diciembre de 1830, Einaudi publicé una nota: “El mito
(!) del instrumento técnico”, a propésito de la Autobiografia de Rinaldo
Rigola, que refuerza la opinién esbozada mas arriba.

Precisamente en su ensayo sobre Loria (Materialismo histérico gy
economia marxista), Croce habia demostrado que el “mito (I) del
instrumento téenico” era una invencién partieular de T.oria, cosa que

3 Cfr, Etice y politica, pAg. 341: "Hay tlempos en los cuales, etc.”.
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no m_enciona Einaudi, persuadido como estd de gque se trata de una
doctrina de la filosoffa de la praxis. Einesudi, ademés, comete toda
una serie de errores por ignorancia del tema: 1) confunde el desarrollo
del instrumento técnico con el desarrollo de las fuerzas econémicas;
para él, hablar de desarrollo de las fuerzas productivas significa hablar
s6lo del instrumento; 2) considera que las fuerzas de produccién para
la economia critica son sélo las cosas materiales y no también las fuer-
zas y las relaciones sociales, esto es, humanas, que estan incorporadas
en las cosas materiales ¥y cuya expresién juridica es el derecho de
propiedad; 3) resalta también en este escrito el constante “cretinismo”
econémico propio de Einaudi ¥y de muchos de sus amigos librecambis-
tas, los cuales, como propagandistas, son verdaderos iluminados. Se-
ria interesante revisar la coleccién de los escritos de propaganda perio-
distica de Einaudi; de ellos surgirila que los capitalistas no han
comprendido jamas sus verdadercs intereses y se han comportado
siempre antieconémicamente,

Dada la innegable influencia intelectual de Einaudi sobre un amplio
sector de intelectuales, valdria la pena hacer ung investigacién de todas
las notas en las cuales se refiere a la filosofia de la praxis. Ademaés,
debe recordarse el articulo necrolégico sobre Piero Gobetti publicado
por Einaudi en el Baretti, que explica la atencién con que Einaudi
picotea todo escrito debido a los liberales en el que se reconozca toda
la importancia y el influjo que tiene la filosofia de la praxis en el des-
arrollo de la cultura moderna, A este propdsito hay que recordar el
pasaje sobre Gobetti en el Piemonte de Giuseppe Prato.

Un ensayo de A. Cajwmi, Confréntese, a propésito de la Historia
de Europa, el ensayo de Arrigo Cajumi, Del siglo diecinueve hastz hoy.?
Cajumi se ocupa de Croce especificamente en el paragrafo I de los VII
que componen el estudio, pero también hay, aqui y all4, en otros pa-
ragrafos que se refieren a otras publicaciones recientes de caracter
historico-politico, referencias (ftiles) sobre Croce.

El punto de vista de Cajumi, en sus criticas y observaciones, es
dificil de resumir brevemente; es el de los principales escritores de la
“Cultura”, que representan un grupo de intelectuales bien definidos
en la vida cultural italiana y dignos de estudio en la fase actual de la
vida nacional. Se vinculan a De Lollis, su maestro, y, por lo tanto, a
ciertas tendencias de la cultura francesa més serias y criticamente
sustanciosas; pero eso significa poco, porque De Lollis no elabordé un
método critico fecundo de desarrollo y universalizaciones, En realidad,
se frata de una forma de “erudicién’’, pero no en el sentido mas comin
y tradicional del término. Una erudicién “humanistica”, que desarrolla
el “buen gusto” y la “glotoneria” refinada; en los colaboradores de la
“Cultura” aparecen a menudo los adjetivos “glotén”, “gustoso”. Caju-

4 En “Cultura” de abril-junio de 1932, pég. 323-350.
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mi, entre los redactores de la “Cultura”, es el menos “universitario™,
no en el sentido de que no se atenga z! “empague” universitario en sus
escritos y sus investigaciones sino en el sentido de que su actividad
estd a menudo impregnada de tareas “practicas” y politicas, desde el
periodismo militante hasta operaciones quizas aun méas practicas (como
la direccién del “Ambrogianc”, que le fué encargada por el financista
Gualino, por cierto que no sélo por razones “mecénicas”).

Sobre Ricardo Gualino, Cajumi escribié una nota muy vivaz y
punzante en la “Cultura” de enero-marzo de 1932,% insistiendo en el
hecho de que Gualino se servia de su “mecenismo” y de las empresas
de cultura para mejor engatuzar a los ahorristas italianos. jPero
también el Caballero Enrico Cajumi (asi firmaba como gerente del
“Ambrosiano”) ¢ ha recogido alguna migaja del mecgnismoe gualianc!

Croce iy J. Benda. Se puede hacer un parangén entre las ideas y
la posicién asumida por B. Croce y el diluvic de escritos de J, Benda
sobre el problema de los intelectuales.6 En realidad, entre Croce ¥y
Benda, no obstante algunas apariencias, el acuerdo es solo superficial
y respecto de algin particular aspecto del problema.

En Croce existe una construccién orgénica del pensamiento, una
doctrina sobre el Estado, sobre la religion y sobre la funcién de los
intelectuales en la vida estatal, que no existe eh Benda, el cual es,
sobre todo, un “periodista”. Es necesario decir también que la posi-
ci6n de los intelectuales en Francia y en Italia es muy distinta, organi-
ca e inmediatamente; las preocupaciones politico-ideclégicas de Croce
no son las de Benda, incluso por esta razén. Ambos son “liberales”,
pero con tradiciones nacionales y culturales muy distintas.

Croce y el modernismo., Debe confrontarse, en la entrevista sobre
la masoneria (Cultura y vide moral, 2% ed.); lo que Croce dice del
modernismo con lo que escribe A, Omodeo en la “Critica” del 20 de
julio de 1232, en su anllisis dé los tres voliimenes de Alfred Loisy
(Memoires pour servir d Uhistoire religieuse), en la pég. 291, por
ejemplo: “A los faciles aliados no catélicos de Pio X, de la misma
republica anticlerical (y en Italia, Croce}, Loisy les reprocha su igno-
rancia de lo que es el catolicismo absoclutista y del peligro representado
por este imperio internacional del papa; les reprocha el dafio (ya se-
fialado por Quinet en su tiempo) que significa dejar reducir a una parte
tan importante de la humanidad a estipido rebafioc carente de pensa-

4+ Confesiones de un hijo del siglo, pag. 193-195, a propéGsito del libro Guallno,
Fragmentos de wvida. .

5 Gramscl consideraba erréneamente que Arrigo Cajuml y el Cab. Enrico
Cajumi fuesen la misma persona (N. de la R.)

¢ Aparte de su libro sobre La traicidn de los intelectuales, seria necesario exa-

minar los articulos de Benda publicados en Ias “Nouvelles Littéraires” y quizas
en otras revistas.
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miento y de vida moral, y sélo animado de una palsiva aguiescencia.
Indudablemente, en estas observaciones hay mucha verdad.”

Croce y Forges Davanzati. De la “Italia Letteraria” del 20 de
marzo de 1932 reproduzco algunos pasajes del articulo de Roberto
Forges Davanzati sobre la Historia de Europe de Croce, publicado en
la “Tribuna” del 10 de marzo (“La historia como accién y la historia
como despecho”).

“Croce es, sin duda, un hombre tipico, pero tipico de esa monstruo-
gidad cultural raciocinante, enciclopédica, que ha acompafiado al li-
beralismo politico ¥ gue esta en bancarrota, porque es la antitesis de
la Poesia, de la Fe, de la Accidén creyente, esto es, de la vida militante,
Croce es estatico, retrospectivo, analitico, incluso cuando parece buscar
una sintesis. Su odio pueril hacia la juventud guerrera, deportiva, es
también el odio fisico de un cerebro que no sabe salir al encuentro del

infinito, de lo eterno, que el mundo nos muestra cuando se vive en el

mundo y cuando se tiene la ventura de vivir en la parte del mundo
que se lama Italia, donde lo divino se revela mas manifiestamente.
No nos sorprende el hecho de que este cerebro pasado de la erudicién
a la filosoffa haya carecido de espiritu creativo y de que en su inteli-
gencia dialéctica no haya brillado ninguna luz de fresca, ingenua y
profunda intuicién. Habiendo pasado de la filosofia a la critica lite-
raria, ha confesado no poseer ese poco de poesfa que es necesario para
entender la Poesia; y finalmente, habiendo entrado en la historia po-
litica, ha demostrado y demuestra no comprender la historia de su
tiempo, ¥ se coloca fuera de la Fe y contra ella especialmente la Fe
revelada y custodiada por esa iglesia que en Roma tiene su centro
milenario. No puede sorprendernos que este cerebro esté hoy conde-
nado a permanecer secuestrado fuera del Arte, de la patria viviente,
de la Fe catblica, del espiritu y del gobierno de los hombres de su
tiempo, ¥ que sea incapaz de conducir a conclusiones creidas ¥y animo-
sas el grave proceso de sus cogniciones, que pueden ser absorbldas
sin que se crea en ellas ni se las siga.”

Forges Davanzati es verdaderamente un tipo, es un tipo de farsa
intelectual. Se podria delinear su caricter de esta manera: &l es el
“superhombre” representado por un novelista y dramaturgo de farsa,
¥y es al mismo tiempo dicho novelista y dramaturgo. La vida como
obra de arte, pero la obra de arte de un tipo de farsa, Es conocido que
muchos jévenes guieren representar el genio, pero para representar el
genio es necesario ser gemio y, realmente, la mayor parte de estos
genios representados son solemnisimos imbéciles; Forges Davanzati se
represanta a si mismo, ete.
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